STANISLAW SCHAYER.

Die Weltanschauung der Brahmana-Texte.

Der Ubergang von den Hymnen des RV zu der Weltanschauung
der Br. T. kann kurz als eine fortschreitende magische Umdeutung
des altvedischen Kultus umschrieben werden: das Gebet wird zur
Beschworung, der Ritus zu magischen Kunstgriffen und die Gotter
zu willenlosen Statisten auf der Bithne des liturgischen Geschehens.

Auch das Welthild der Br T. ist schon dusserlich betrachtet von
dem des RV wesentlich verschieden. In Mittelpunkt steht nicht mehr
der titanenhafte Kampf des Heldengottes Indra gegen seine personli-
chenFeinde: den Vrtra, den Vala und die geizigen Pagis, sondern
ein permanenter liturgischer Krieg zwischen zwei Parteien der Gotter
und der Dimonen — der dévas und der uswras. Und wohl bemerkt
es kampfen hier zwei Parteien, zwei Scharen, und nicht etwa ein-
zelne Gotter. und sie kampfen nicht um Kiihe und Rinder, die der
bise Gegner gefangen halt, sondern nm das ,Opfer’ — um das
Opfer, das zu einer schwarzen Antilope werden kann, und plistzlich
wegliuft.

Hierzu kommt ein weiterer Charakterzug, der auch den Hym-
nen des RV nicht ganz unbekannt war, nunmehr aber besonders
deutlich hervortritt: die animistische Auffassung. dass schlechthin
alles was benannt werden kann jeder logische CGegenstand“
modern gesprochen — ein durchaus reales. dingliches Dasein be-
sitzt. Nicht nur das Opfer und seine Elemente. sondern auch das
Jahr und die Monate, die Rede und die Sinne bis auf ganz abstrakte
Begriffe. wie ,Suhulosigkeit® und ,Herdenlosigkeit+ (vgl. Saﬁkhayénn-
Grhya-Sutra 1. 18, 3) sind , Wesenheiten®, die heramfliegen in der
We't nnd wie feste Substanzen aufeinander wirken., Die Zusam-
menhéinge zwischen diesen Substanzen regelt das Gesetz der ge-
heimnisvollen, magischen Aquivalenz, wonach alles in der Welt mit
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allem irgendwie zusammenhéngt. alle Dinge untereinander irgend
wie verbunden sind und irgendwie zusammengehoren. Mit einem
Wort: die Welt ist kein Sammelsurium von Monaden ,sans fenétres*,
sondern eine organische Ganzheit, in der jeder Teil mit dem Gan-
zen, das Ganze mit dem Teil, und somit auch alle Teile unter sich
im tiefsten Ninne ,Hquivalent* sind. Hat man die geheimen Zusam-
menhéinge zwischen den Substanzen erkannt, so sind die Moglich-
keiten dureh eine Substanz auf ijhre Aquivalent(‘ einzuwirken,
schlechthin unbegrenzt. So z. B. man stellt fost: die drei Spenden
beim Opfer entsprechen den drei Welten; dadurch dass man sie
spendet. erreicht man die Welten (Kaus. Br, IIL. 8). Oder auch:
der Agni Vaiévanara. das Jahr und das jvolle Leben“ (d. h. hun-
dert Jahre) sind identisch; dadurch gewinnt der Mensch einen
Standort im Jahr und lebt das volle Lehen (Kath., XI, 8).

In vielen Fillen bedarf es aber gar nicht der rituellen Hand-
lung um gewiinschte Wirkuungen zu erziclen. Denn das Wissen
ist ebenfalls eine Substanz, und so geniigt es eine Aquivalenz zu
kennen, um allein durch die Macht des Wissens die zusanmen-
hiingenden Substanzen zu beherrschen. Treffend hemerkt hierzu Ol-
denberg (Die Weltanschauung der Brahmanpa-Texte, 8. 5): ,Wie
das Abbild eines Vorgangs durch ,svmpathischen Zauber“ diesen
selbst hervorruft, so ist auch das Wissen von einem Vorgang, dessen
geistiges Abbild, it diesem Vorgang selbst zauherhaft verkniipft:
dem Wissenden wird eben dadureh. dass er weiss — nicht weil er
als Wissender geschickt oder richtig handelt, sondern vermoge der
von diesen berufsmissigen Wissern grenzenlos hochgeschiitzten Kraft
des Wissens an sich— Macht tiber das von ihm gewusste Sein oder
Geschehen zueigen®.

Trotz dieser wesentlich praktischen Tendenz, die tuberhaupt
fiir die ganze indische Spekulation bis auf die klassischen Svsteme
der Philosophie charakteristisch ist '), haben die Opfertechnologen
der Br. T. nicht versdumt ein ganzes begriffliches Schema festzu-
lezen, eine Theorie, die zwar in den Br. T. nirgends svstematisch
niedergelegt wurde, trotzdem aber ohne weiteres aus der Fiille des
Materials. gleichsam die Lehrsitze der Algebra und der Geometrie
aus einem [Lehrbuch mit Aufegaben, rekonstruiert werden kann.

Zunichst die Terminologie: das geheime Band, aas zwei Sub-

1) Vgl. meine Vorarbeiten zur Gesch. d. mahayan. Erlosungelehren. Miin-

chen, 1921, .
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stanzen verbindet, heisst bandhi oder nidana — hbeides Ausdriicke
die deutlich auf die Vorstellung des magischen Bindens hinweisen.
Das Verhaltnis zwischen zwei Aquivalenten wird als das zwischen
dem Abbild (pratima@) und Original (pram@) umschrieben, In der-
selben Vorstellungssphiire bewegt sich der Ausdruck ripa, etwa
im Sinne der ,magischen Form* u, s. w.

Die Art und Weise, wie eine Aquivalenz motiviert wird, ist
fiusserst mannigfach. Es lassen sich indessen folgende drei Haupt-
typen unterscheiden: 1) zahlenmissige Kongruenz, 2) Etymologie
und 3) mythologische Begriindung. Die typisch indische Neigung
Teile und Elemente aus denen etwas besteht aufzuzéithlen, Klassifi-
kationen und Schemata aufzustellen tritt bereits in den Br. T. deut-
lich hervor. Die ziffermiissige Bestimmung eines Gegenstandes hat
hier aber ihren besonderen Sinn. Denn die Zahl, die eine Wesen-
heit irgendwie charakterisiert, ist kein #usseres Zeichen, sondern
vielmehr im tiefsten Sinne diese Wesenheit selbst. Zwei Dinge. die
durch dieselbe Zahl ausgedriickt werden, sind mithin dquivalent.
So z B. S. Br. XII, 3, 2: ,Das Jahr (samwatsara) besteht aus vier
Silben; der Opferer (yajamana) besteht aus vier Silben: also sind
beide gleich®.

Neben der Zahl ist es vor allem die Etymologie, die eine
Aquivalenz begriindet. Denn auch der Name 1) eines Dinges ist kein
flatus vocis, keine Etikette, sondern das eigentliche Eidos des Ge-
genstandes. Der wahre Sinn ist ,pardksa“ — unsichtbar und ver-
borgen, und so ist vorallem die etymologische Deutung, die das
wahre Wesen einer Substanz erkennen ltsst. Als Beispiel Air. XXI,
6, 3: ,Nach oben strebend fithrt furwahr die Sonne alle Wesen
vorwirts. Deshalb wird sie als Hauch bezeichnet (pranayati—prana)“.

Der dritte Motivationstypus kanu nur kurz angedeutet werden:
es sind dies die sog. Itihasas, d. h. Mythen und Erziblungen. zum
Teil aus alter Tradition geschopft, meistens aber ad boe erfunden.
um eine Aquivalenz als Wiederholung eines mythologischen Proto-
typs — den geheimen Sinn eines Opfers als Wiederholung eines my-
thologischen Ereignisses zu deuten. Die zahlreichen Kosmogonien
gehoren zu derselben Kategorie, doch braucht auf diesen Punkt in
diesem Zusammenhang nicht eingegangen zu werden.

1) Uber den Begriff des nZma-riipa vgl. meine Ausfithrungen in der Zeitschr
fiir Buddh, (herausgeg. von W. Geiger) Neue Folge Bd. [, S. 220.
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Die allgemeine Theorie der Aquivalenz erschopft noch keines-
wegs die Spekulation der Br. T. Sie ist vielmehr nur der Hintergrund,
aus dem sich als das umfassende, das Weltbild beherrschende Ge-
setz ein besonderer Fall der magischen Gleichwertigkeit heraushebt;:
der Grundsatz des kosmisch-rituellen Parallelismus. auf dem dber-
haupt die Wirksamkeit des Opfers beruht. Der Gedanke, der uns
hier entgegentritt, lasst sich kurz folgendermassen formulieren: jeder
Vorgang auf Seiten des Ritus ist das Urbild eines Vorgangs auf
Seiten der Natur. Kennt man das ,Band“ zwischen den beiden,
dann braucht nur das richtige Opfer verrichtet und der richtige
Spruch vorgetragen zu werden. um das kosmische Korrelat in seiner

- Leiblichkeit in die Gewalt des Opfernden zu bringen. Das Opfer
ist alsn die oberste Norm, die lenkende und bestimmende Potenz
und die Vorginge der Natur eine direkte Wirkung des Ritus. So
heisst es z B.S. Br. IV, 5, b, 6: weil man nach der Darbringung
einer hestimmten Opferspende das Gefiiss nach abwirts abwischt,
deshalb gehen die Schafe den Kopf abwiirts gesenkt, wie wenn sie
grilben. Und wenn man morgens das Feueropfer nicht vollzige,
wiirde die Sonne nicht aufgehen (Ait. Br. [II, 44, 5). Oder auch
mnan erklart: ,Die beiden Butterteile sind die Augen des Opfers;
man opfert vorne, deshalb sind die Augen vorne¥. Und die heilige
Soma-pflanze, die man einst von wandernden Hiindlern kaufte, die
kauft man jetzt nicht um den Preis von Rindern und Kiihen. Denn
auch die Kuh hat ihr magisch rituelles Korrelat, wie wir aus dem
S. Br. 2, 4, 10 crfahren: ,Die Rede fiurwahr auf Grund des ge-
heimen Zusammenhangs (nida@na) ist die Kuh, um die der Soma
gekauft wird“.

Mit dem Parallelismus zwischen Ritus und Kosmos verquickt
sich die uralte Vorstellung von der Aquivalenz zwischen Kosmos
und Individuum: der Mensch und iiberhaupt jedes psycho-physische
Wesen, jede ,Person“ ist ein Abbild des Universums; und umge-
kebrt ist auch das Universum ein Riesenorganismus, ein grosser
belebter Leib, der atmet und eine Seele hat. Auf diese Weise steht
im Zentrum der Weltanschauung der Br. T. ein dreifacher Paral-
lelismus zwischen Ritus, Kosmos und Individuum, wobei die Sph#re
des Ritus als Medium dient um die Substanzen der makrokosmi-
schen und der mikrokosmischen Ordnuug zu beherrschen. Auch
hier hat die Spekulation der Br. T. eine besondere Terminologie
ges.chnﬂ'en, indem sie parallele Betrachtungen: adhydatmam, adhiya-
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Jjfiam und adhidévatam — in Bezug auf die eigene Person®. ,in
Bezug auf das Opfer* und ,in Bezug auf die Goutheiten“ unter-
scheidet ). Aus der uniiberschbaren Masse der Belege mag zur II-
lustration nur ein Fragment aus dem S. B. X. 2. 6, 16, wo die
Aquivalenz samwatsara (makrokosmische Substanz) = agui (rituelle
Substanz: das Opferfever) = purusa (das psycho physische Indivi-
duum) diskutiert wird. angefiibrt werden:

pDiese drei (Substanzen): das Jakr. das (Opfer)feuer und der
Mensch sind fiinffach. Ihre fiinf Elemente sind: Speise, Trank, Heil,
Licht nnd Unsterblichkeit. Die Speise, die im Jahr ist das ist dic
Speise (des Jahres); das Wasser — der Trank, die Nichte — das
Heil; denn in der Nacht als in dem Heil wohnen alle Wesen. Der
Tag 1st das Licht, die Sonne die Unsterblichkeit. So in Bezug auf
die koswmischen Substanzen (adhidevatam).

Jetzt in Bezug auf das Opfer: Die Speise, die man in d: -
Opferfeuer legt, das ist die Speise (des Opferfeuers); das Wasser
der Trank, die umschliessenden Steine — das Heil, denn sie sin |
die ,Form“ (rupa) der Nichte; die Yajusmatt-Steine sind das Licht
denn sie sind die ,Form* der Tage. Dus Feuer (selbst) ist die Un-
sterblichkeit, denn das Feuer ist die ,Form“ der Sonue. So in
Bezug auf das Opfer.

Jetzt in Bezug auf das Individuum (adhyatma): Die Speise
in dem Menschen (im Organismus) ist die Speise (des Menschen);
das Wasser — der Trank: die Knochen — das Heil; denn sie sind
die ,Form“ der ,umschliessenden Steine“, das Mark - das Licht. denn
es ist die ,Form“ der Yajusmati Steine. Der Hauch (prapa) ist die
Unsterblichkeit, denn er ist die Forin des Feuers. Deshalb sagt
man:  Haueh ist Feuer. Hauch ist Unsterblichkeit®.

° Im Rahmen der Lehre von dem Parallelismus des Ritus, des
Kosmos und des Individuums bekommt auch das Ideal des mit
Hilfe der Opfertechnulogie zu verwirklichenden Gliickes und Wohl-
ergehens einen neuen und durchaus eindeutigen Sinn. Neben den
kleinlichen Ambitionen diese oder jene Substanz in seine Gewalt
zu bringen, den Feind so oder anders zu schiidigen, tritt uns das
sublimste Ziel der magischen Praxis: das Bestreben das Gesetz
der Harmonie zwischen allen Sphiren des Seins zu verwirklichen,

) Devat@ bedeutet nicht nur Gottheiten, sondern magische Substanzen (vor
allem die der kosmischen Ordnung) iiberbaupt. Vgl. S. Br. XII, 1, 3; XIII, 6, 1, 10.
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sich selbst im Einklang mit der magischen Norm zu fiihlen. Dass
dieses Bestreben mit dem Drang nach einer hemmungslosen Wil-
lensfreiheit nicht identisch ist, bedarf eigentlich keiner Hervorhe-
bung: das oft wiederholte und oft nissverstandene Schlagwort
von dem ,schrankenlusen Machtbewusstsein® der Brahmana-Theologen
lasst indessen zweckmissig erscheinen auf diese Feststellung einen
besinderen Nachdruck zn legen. Vorallem muss lolgendes hervor-
gehoben werden: das Opter ist fiir die Vorstellungswelt der Br.'T.
eine lenkende und bestimmende Potenz, und das liturgische Wissen
verleiht dem Wissenden das Charisma magischer Eigenschaften und
zauberischer Fahigkeiten. Der Opferer schafft aber keine neuen
Gesetze. sondern er ovdoet lediglich die Substanzen nach einem
ewigen, schlechthin gegebenen Gesetz. In der Verwendung der Be-
grifte kalpati und kalpayati (bew. anu-kalpati und anwu-kalpayati)
kommt dieser Gedanke deutlich zum Ausdruck. So z. B. heisst es
Ait. Br. IL 3, 1: ,Das gemeine Volk unter den Gottern!) (devavi-
sah) soll in Ordnung gebracht werden: so sagt man. Wenn diese
m Orduung gebraebt worden sind, dann ist auch das gemeine Volk
unter den Menschen entsprechend (anw) georduet. Auf diese Weise
ist das gesamte gemeine Volk (auf der Erde und unter den Got-
tern) geordnet. Geordnet ist das Opfer, und geordnet ist alles fiir
dasjenige Geschlecht dessen Hotar also weiss¥. Ahnlich Ait. IIL
4.3, wo es von der atithya-Spende heisst:  Auf neun Schalen (dar-
gebracht) wird (diese Spende). Wahrlich gibt es neun Hauche.
Damit mau die Hauche ordnet. damit wan die Hauche unterschei-
det (wird also diese Spende auf neun Schalen dargebracht)“. Man
entnimmt daraus ohne weiters, dass die Wirksamkeit des Opfers
nicht auf einer willkiirlichen Beeinflussung der Substanzen beruht
und dass die ,ibermenschliche Macht* des kundigen Brahmanpen
picht in der Durchbrechung der geltenden Norm, sondern in seiner
Kenntnis und in seiner Anerkennung dieser Norm. in der Har-
monie zwischen ihm und dem Gesetz begriindet ist. Feinde und
Rivalen, teuflische Wesen und didmonische Krifte. befleckende Sub-
stanzen und das Ungliick, vorallem der Tod. das Bose schlechthin,
lauern umher und bedrohen das Wohlergehen des Menschen.
Aber das Opfer gibt ithm die Mittel in die Hand, die schidlichen

Einflisse abzuwehren und die gestirte bezw. gefiihrdete Ordoung

1 Das gemeine Volk unter den Gdttern sind die Maruts.
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herzustellen. So ist z. B. das ,volle Leben“ die ,bundert Herh-
ste“ zugleich die normale Lehensdauer und die Voraussetzung fiir
die Gewinnung der Unsterblichkeit im Jenseits. Aber der Tod raubt
all zu frith den Lebenshauch. Deshalb haut man einen Feueraltar
aus 101 Teilen und erzielt damit dieselbe Wirkung als ob man
hundert Jahre gelebt hatte (S. Br, X. 2, 6, 9).

Schon dem altvedischen Denken war die Idee des gia, der
kosmischen und der moralischen Norm geliiufig, aber wihrend das
rta gleichsam von aussenber das menschliche Leben regelt und be-
stimmt, ist in den Br. T. der Mensch selbst der Triger des Ge-
setzes. sein Vollender und sein Hiiter. Zwischen den Br. T. und dem
Buddhismus liegen mehrere Jahrhunderte. man sieht aber, wie sich
schon jetzt ein Gedanke vorbereiter, der einst im Zentrum der
Lehre des Erhabenen stehen sollte: die Idee des Dhamma. der
hichsten Norm und des hochsten Gesetzes. dessen Verwirklichung
als die edelste Aufgabe, als der Zweck und als der Sinn des mensch-
lichen Dasein von dem Meister gelehrt und gepredigt wurde.



