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Udzial zebrakow w zyciu religijnym tradycyjnej wsi

Podjecie problematyki udziatu zebrakéw w zyciu religijnym wsi narzuca
okreslone ramy czasowe. W etnografii za model tradycyjnej kultury ludowe;j
uchodzi kultura wsi z drugiej potowy XIX i przetomu XIX i XX wieku'. Jed-
nak, moim zdaniem, nie nalezy ogranicza¢ si¢ do tego okresu, bowiem w kultu-
rze europejskiej, opartej na chrzescijanstwie, osoby ubogie, proszace o wspar-
cie zawsze pelnily funkcje religijne. Dopiero przyblizenie tej tradycji pozwala
zrozumie¢ to zagadnienie.

Zjawisko uposledzenia ekonomicznego, z ktérym moze wigzac si¢ upo-
§ledzenie spoteczne, pojawito si¢ wraz z zyciem gospodarczym ludzkosci i pra-
wdopodobnie nie zniknie, tak dtugo jak bedzie ono trwaé. Kazda kultura i zwia-
zany z nia system ekonomiczny i spoteczny musi znalez¢é sposéb na rozwiaza-
nie problemu ubéstwa. Historycznie pierwszym takim sposobem jest wspoma-
ganie ubogich w sposob niezorganizowany - dawanie jatmuzny. Juz w Swiecie
starozytnym istniaty grupy ludzi, ktére miaty spoteczne przyzwolenie na upra-
wianie zebractwa. Byli to przede wszystkim niewolnicy zbiegli przed tyrania
swego pana, rozbitkowie, wrézbiarze’. Wtedy tez zaczely funkcjonowac atry-
buty, po ktérych mozna byto poznaé osoby uprawiajace to zajecie - zebraczy kij
i torba’. Jednak religijna legitymizacje zebractwo zyskalo wraz z nastaniem
chrzescijafistwa. U jej podstaw lezy etos ubdstwa i nakaz mitosierdzia. Sre-
dniowieczny etos ubostwa nakazywat wyrzeczenie si¢ dobr materialnych i ko-
rzysci zwiazanych z wysoka pozycja spoleczna oraz przyjecie postawy pokory.
Wzorem takiego postgpowania byt sam Chrystus. Ubodzy mieli natomiast ak-
ceptowac swoj los jako wolg boska. Praktykowanie etosu ubostwa byto czgsto
elitarng droga do zbawienia. Dla ludzi z wyzszych szczebli drabiny spotecznej
bylo przeznaczone takze inne rozwiazanie - wcielanie w zycie chrzescijan-
skiego mifosierdzia. Nakaz mitosierdzia dotyczyt indywidualnych postaw, lecz
juz od wezesnego Sredniowiecza Kosciot byt zbiorowym dysponentem chrzes-
cijanskiej ofiarnosci. Jalmuzna byla wtedy swoistym kontraktem, wymiang
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swiadczen. W zamian za datek zebrak byt zobowiazany do modlitwy za ofiaro-
dawce’. Podobnie wygladata sytuacja w przypadku zapis6w na cele dobroczyn-
ne czynione w testamentach’. Zebracy mieli wiec swoje miejsce w spotecznym
podziale obowiazkéw i nie byli odbierani jako jednostki pasozytujace na litosci
innych’. Przemiany spoleczne i gospodarcze, ktére nastapity u progu epoki no-
wozytnej zepchnely te grupe na margines spoteczenstwa. Problem ten nie mie-
$ci si¢ w ramach tego artykuhu, zaznacze wiec tylko, ze wspomniane zjawisko
dotyczylo kultury elitarnej. Tradycyjna kultura ludowa cechowata si¢ petng
szacunku postawa wobec zebrakéw, a oni sami petnili funkcje religijne’.

W okresie, ktéry jest przedmiotem mojego zainteresowania, posta¢ zebra-
ka, zwanego dziadem, jest w kulturze wsi dobrze znana i gleboko w nig wro-
snigta. Zgodnie ze stara i gleboko zakorzeniona tradycja wsparcie wedrownego
dziada uwazano raczej za obowiazek wobec powszechnie szanowanego we-
drowca niz za lito$¢. Zebracy byli silnie zwiazani z zyciem religijnym wsi.
Uchodzili za ludzi bardzo poboznych, rozpowszechniali modiitwy, $piewali
piesni religijne, czasem bywali stugami ko$cielnym. Dla wsi stanowili wazne
zrédto informacji o $wiecie. Dziad $piewajacy i opowiadajacy cieszyt sie tam
duza popularnoécia, a w mieszkancach wsi znajdowat wdzieczna publiczno$é.
Kolejnym "zebraczym" zajgciem byto leczenie ludzi i zwierzat, kiedy to wyko-
rzystywali w tym celu swa wiedze na temat zi6t oraz praktyki magiczne”.

Zanim przyjrze sig blizej funkcjom, jakie w zyciu religijnym tradycyjnej
wsi petnili zebracy przedstawig krotka charakterystyke tego Srodowiska. Otéz
mozna byto wyodrebni¢ kilka typéw dziadéw. Pierwszym z nich byli starcy,
niezdolni juz do pracy, staroé¢, wedle 6wezesnych przekonan dawata prawo do
uprawiania tego procederu. Z reguly byly to osoby z biednych rodzin, ktére nie
mialy mozliwosci utrzymania nieproduktywnych osob. Starcy czesto zebrali
sezonowo, zimy spedzali w domach, a zebrang jatmuzna wspomagali rodziny.
Kolejna grupa majaca przyzwolenie spoleczne na zebranie byly osoby chore,
zarowno ludzie, ktérym fizyczna niepelnosprawnos¢ uniemozliwiata zarobko-
wanie jak i osoby chore psychicznie i uposledzone umystowo. Ostatnia z takich
grup byly sieroty. Zebracy najczesciej prosili o wsparcie przy okazji $wiat i uro-
czystosci koscielnych, kiedy to religijna atmosfera ulatwiala zebranie wysokiej
Jjalmuzny. Z tego samego powodu rzemiosto to miato swoja lokalizacje - place
przed kosciotem. Okazja do uzyskania dochodu nadarzata si¢ dziadom takze w
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miejscach gdzie zbierato si¢ duzo ludzi, na targach i jarmarkach’. Zebracy pro-
szac o wsparcie odwiedzali tez systematycznie chtopskie chaty.

Jednak posta¢ dziada byta zwiazana najmocniej z obrzedowoscia zadusz-
na. Tak zachowanie dziadow w tym szczeg6lnym dniu opisuje Reymont w
"Chtopach", powiesci realistycznie i szczegdtowo opisujacej zycie wsi przeto-
mu XIX 1 XX wieku : Dziady uczynily ulice do gtownych drzwi, az hen na dro-
ge, a kazden na swaoj sposob sie wydzieral , a krzyczal, a modlit w glos i dopra-
szal wspomozenia, ajak niektorzy to i na skrzypkach pogrywalii piesnie wyciq-
gali jekliwymi glosami..."" W "Chlopach" znajdujemy tez opis jaka jalmuzna
obdarowywano w tym dniu zebrakow: ...a kazdy nim wszedl na cmentarz wy-
ciqgal z tobotka chleb, fo ser; to Zdziebko stoniny albo kietbasy, to motek prze-
dzy lub te przygars¢ Inuwyczesanego, to grzybow wianek, i sktadali to wszystko
poboznie w beczki - a byly one ..., areszta dziadowskie, a ktéren w nie nie kladl,
to grosz jaki weiskal w wyciqgniete rece dziadowskie... i szeptal imiona zmar-
Iych, za ktore prosil o pacierz". Zwyczaj obdarowywania dziadéw powstat w
zastepstwie obrzedowego karmienia dusz czysécowych, ktére byto zwalczane
przez kosciot. Zebracy - dziady i baby zastepowali wlasciwie dusze przodkow -
tych bab i dziadow, ktdrzy odeszli juz w kraing smierci. Wierzono niegdys, ze w
okresie zaduszek dusze zmartych moga wracac na Swiat, zeby sie ogrzac i po-
zywi¢. Duchowiefistwo przeciwstawialo si¢ tym wierzeniom i zwyczajom, tak,
ze ostatecznie potrawy przygotowywane pierwotnie dla duchow ofiarowywa-
no ubogim jako jatmuzne'. Jednak wspomniane zwyczaje zachowaly sie na
niektérych etniczne polskich ziemiach. Bardzo ciekawe byty praktyki obrzedo-
we z Opoczyniskiego pozwalajace faczy¢ "karmienie" dusz zmartych i zadusz-
ne obdarowywanie dziadow. Otéz w tym dniu lud nosit chleb na cmentarz, skta-
dat go na grobach, nastgpnie chleb byt czesciowo spozywany, a czgsciowo roz-
dzielony pomigdzy stugi koscielne i ubogich. Réwniez na Mazowszu lud nosit
na cmentarz jadlo i napoje”. Zgodnie z dawnymi zwyczajami dusze zmartych
mogly oczekiwac poczestunku takze przy innych okazjach. Mam na mysli
przede wszystkim Wigili¢ Bozego Narodzenia, podczas ktérej wspominano
zmartych". Takze w tym wypadku zmarli z czasem zostali zastapieni przez
"wedrowcea" - wedrownego dziada, ktorego nalezato ugoscié tego dnia. Na wsi
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polskiej praktykowano stypy i uczty w rocznice zgonu bliskiej osoby. Na te
uczty byli wyraznie przyzywani zmarli, czestokro¢ pozostawiano im jedzenie.
Z czasem jednak uczty te zaczynaja nosi¢ charakter zwyklego poczestunku dla
rodziny zmarlego po jego smierci lub w jej rocznice”. Ciekawy jest zwyczaj z
Pinczowskiego, ot6z celem przebtagania straszacego ducha zmartego wypra-
wiano uczte dla dziadéw i bab. Analogiczna wymowe mialy podlaskie "boze
obiadki" podczas, ktoérych ugaszczano zebrakéw. Urzadzano je dwa razy do ro-
ku na wiosne ina jesieni, bowiem pierwotnie, co zachowato si¢ dtuzej w prawo-
stawiu, obrzedy ku czci zmartych praktykowano dwa razy do roku - na wiosna i
na jesieni. Co cieckawe w Migdzyrzeckim dziadéw czgstowano ulubionymi po-
trawami zmarlego'*. Czesto réwniez dajac jalmuzne przy innych okazjach pro-
szono o modlitwe za zmartych. Jalmuzna taka, ofiarowana z prosba o modlitwe
za zmarlego byta wyrazem pamieci o zmartym i troski o jego po$miertny los.
Czesto postepowano tak pod wplywem snu, w ktérym bliski zmarly upominat
sie o pomoc’ .

Abym mogta kontynuowaé rozwazania musze dokonaé pewnego rozr6z-
nienia. Ot6z zebrakow mozna podzieli¢ na dwie grupy, o odmiennym trybie zy-
cia. Pierwsza z nich to dziady wedrowne. Druga grupa dziadéw to osoby zwia-
zane przez dtuzszy czas z jednym miejscem i spetniajace poshugi koscielne.

Wedrowni zebracy byli osobami, ktore chetnie goszezono w chatach wies-
niaczych bez wzgledu na sytuacje majatkowa i pozycje w spotecznosci lokalnej
ich mieszkancow. Chiopi czestowali dziadéw positkiem, dawano nocleg w
chatach czy po stodotach. Dziadowie przynosili na wies nowe modlitwy i pie-
éni religijne, oraz opowiesci o §wietych miejscach w ktérych bywali'. Zacho-
wywali si¢ bardzo poboznie. Tak dziadow i ich przyjmowanie przez chtopow
opisuje Edward Redlinski: Nie minelo duzowiele juz i tarabani sie dziadzisko:
w progu torby ogarnia, zegna sie i pacierzy mamrocze. Handzia czym predzej
stolek jemu podsuwa, miske z zacierko na kolana stawia. ... Zjad, miske wyter
sucharem, suchara oblizat, schowat do torby. Przezegnal sie i torby poprawit,
dopiero oczy podnosi... ¥ Mieszkancy wzorcowej tradycyjnej wsi Redlifiskie-
go wyraznie sakralizuja dziadow: Prawda opowiadajo, ze kiedys Swiete cho-
dzili za dziadow przebrane, nawet sam Pambog z Pietrem wedrowali po wio-
skach niby zebrawszy : chodzili i porzqdki boskie ustanawiali, jak zy¢, praco-
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waé, modli¢ sie, zeby bylo po bozemu’". Jednoczesnie za ich sprawa upowsze-
chnialy sie na wsi informacje z dziedziny polityki i historii. Zebracy wybierali
si¢ na wedrowki wedle wezesniej zaplanowanego szlaku, czesto jednak syste-
matycznie odwiedzali te same wsie: Wszystkich dziadow znalo sie jak rodzine,
kazdy zachodzil na bagno co roku dwa, trzy razy, kazdy o swojej porze: Jasko
bez reki kolo Zielonych Swiqtek i przed Popielcem, garbata Anielka po zniwach
i przed Nowym Rokiem...”". Przy jego planowaniu brali oni pod uwage terminy
$wiat religijnych, odpustéw. Warto podkresli¢, iz wielu ludzi zyjacych "na fa-
skawym chlebie" ustawicznie pielgrzymowato. Najpopularniejszymi sanktu-
ariami byty Czgstochowa i Kalwaria Zebrzydowska. Wspomniane osoby piel-
grzymowaly tez poza granice kraju. Znaczna estyma cieszyly si¢ pielgrzymki
do Loreto i Compostelli. Niewielu jednak pielgrzymowato do Ziemi Swietej ze
wzgledu na trudnosci zwiazane z tak daleka i niebezpieczng podroza. Pielgrzy-
mowanie spotykato si¢ z uznaniem spolecznym. Chetnie wspomagano piel-
grzyméw jalmuzna™. Prestiz spoleczny patnika wynikat przede wszystkim z
uznania dla jego religijnosci. Oddajmy znéw gtos Reymontowi: 4 dziady rézne
coraz czesciej nawiedzaly wies, i te zwyczajne proszalne, co z torbq glebokq i z
pacierzem dlugim szly od drzwi do drzwi - a byly i drugie insze takie, co od
miejsc Swietych ciqgnely i znaly Ostrq Brame, Czestochowe i Kalwarie, a rade
opowiadaly dlugimi wieczorami, co sie gdzie we Swiecie dzieje i jakie cuda sie
gdzie staly, a trafial sie niekiedy i taki, ktéren po cichu powiadal sie, az z Ziemi
Swietej i takie cuderika prawil, takie kraje znal, przez takie wielgachne morza
Jjechal, tyla przygéd doznal, ze az dziw ogarnial stuchajqcych poboznie...”, Tak
wiec, szacunek jakim otaczano wedrownych dziadéw wynikat nie tylko ze
wzgledéw religijnych. Wedrowcey ci stanowili dla mieszkancow tradycyjne;j
wsi bardzo istotne Zrédlo informacji. W zwiazku z tym odgrywali istotna role
nie tylko w ich zyciu religijnym ale takze w szeroko pojetym zyciu kulturalnym
tego srodowiska. Przyczyna takiej sytuacji byta specyfika zycia na tradycyjne;j
wsi. Ot6z dominujaca jego cecha byta wielostronna izolacja. Po pierwsze prze-
strzen zyciowa chiopa ograniczata si¢ do rodzinnej wsi i jej najblizszego oto-
czenia - pobliskiego miasteczka i kilku sasiednich wsi. Jak dowodzi Ludwik
Stomma byt to obszar kilkunastu kilometréw™. Opuszczenie wsi bylo prakty-
cznie w tamtych warunkach kulturowych decyzja nieodwolalng. W skutek tego
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chiop dziwit sie wszystkiemu, czego we wsi rodzinnej nie widzial’”. Izolacji
przestrzennej dopelniata izolacja srodowiskowa. Kontakty chlopow z przed-
stawicielami innych warstw spolecznych byty mocno ograniczone, co wiecej
powierzchowne, nie byly wiec przyczyna istotnych zmian w zyciu wsi, co
zwiekszalo rolg kulturowa przekazéw plynacych ze srodowiska dziadowskie-
26

go".

Piesni z "dziadowskiego" repertuaru byly bardzo popularne i spotykaly sie
na wsi z zywym odbiorem. Sa tym samym cennym zrédtem wiedzy o religij-
nosci ludowej i wszystkich jej tworcach. Postanowitam przyjrze¢ sie tekstom
pieséni dziadowskich z dwoch etnograficznych regionéw polski. Wybratam ¥.e-
czyckie i Krakowskie, dwa polozone w dos¢ znacznej odleglosci od siebie re-
giony, z ktérych dysponowalam najbardziej ré6znorodnym materiatem. Uwzg-
lednienie wigkszej liczby regionow, a co za tym idzie wigkszej ilosci materiatu
przekraczaramy tego artykutu. Piesni mozna podzieli¢ na dwarodzaje. Po pier-
wsze przekazuja one tresci czysto religijne, po drugie tresci w zasadzie Swie-
ckie - nie oznacza to jednak, ze pozbawione watkow religijnych. Liczne pie$ni
religijne koncentrowaly si¢ na nauce moralnej. Jeden z typowych przekazéw z
tej grupy traktowat o grzesznej dziewczynie - dzieciobdjeczymi. Wystepowat on
w kilku wersjach, byt znany praktycznie na wszystkich ziemiach etnicznie pol-
skich. Jedna z tych wersji opowiadata jak mloda kobieta idac przez wies spo-
tkata Jezusa. Ten pokazal przestraszonej dziewczynie, gdzie pochowata swoje
nieslubne dzieci, ktore wczesniej zamordowala. Jezus nakazat grzesznicy po-
kute. Jednak ziemia pod kosciotem, w ktorym pokutowala dziewczyna, zaczeta
si¢ trzas¢. Z piekta wylonily si¢ czarty, ktore zabraly tam dziewczyne. W piekle
byla pojona smola, i musiala zamiata¢ warkoczem”. W drugiej wersji utworu
mtoda kobiete zabral do piekta szatan ukryty pod postacia "pana".Ptaczacej nad
grobem matce, dziewczyna powiedziala, ze ta zbyt fagodnie ja wychowywata i
nigdy nie karcita. Prosita ja réwniez by surowiej wychowywata siostry™. Ko-
lejny tekst traktuje o sierocie skarzacej si¢ duchowi zmartej matki na macoche.
Macocha zostata ukarana za glodzenie pasierbicy i zmuszanie jej do pracy po-
nad sity. Spotkata ja $mier¢, trafita do piekta”. Nastepna piesni opowiada o
przygodzie éw. Lukasza. Sw. Lukasz miat namalowaé obraz Matki Boskiej do
klasztoru w Czgstochowie. Zadaniu temu nie mogt podotaé, wtedy Przenaj-
swietsza Panienka sama dokonala dzieta. W trakcie przewozenia obrazu na
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miejsce przeznaczenia, $w. Lukasz zostal napadnigty przez zbojcow. Wizja ka-
ry jaka spotka¢ miala ich w piekle skutecznie odstraszyta napastnikéw’". Jeden
z tekstow ostrzegal przed panujacym wsrod ludu zepsuciem. Z tego powodu
ziemia nie rodzi tak jak dawniej, drzewa tez. Starzy rodzice nie maja oparcia w
dzieciach a matki zbyt poblazliwie je wychowuja. Niegodziwcow, uczestni-
czacych w zepsuciu czeka kara w przysztym zyciu’. Inne piesni religijne to
przekazy dotyczace zycia §wietej rodziny i $§wietych. Zycie $wietej rodziny
opisuje piesh traktujaca o udaniu si¢ dwunastoletniego Jezusa do $wiatyni je-
rozolimskiej. Gdy zrozpaczona matka odnajduje w koncu syna, Jezus méwi jej,
ze bedzie musiala przezy¢ gorsze rzeczy - mianowicie jego Smierc¢ na krzyzu”,
Kolejna piesn podejmujaca ten temat opowiada o opuszczeniu Nazaretu przez
Swieta Rodzine z powodu klopotéw materialnych i szukaniu lepszego losu w
Jeruzalem”. Niekt6re piesni to hagiografie. Jedna z nich opowiada o meczeti-
stwie $w. Doroty. Cialo §wietej okazato si¢ odporne na tortury, oprawcy nie mo-
gli zada¢ jej zadnych ran. W koncu aniotowie zabrali me¢czennice do nieba™,
Znane sg tez przekazy o meczenstwie $w. Wawrzyfica™ . Matka Boska i $wieci
na przyklad §w. Antoni 1 §w. Wawrzyniec™ wystepuja w licznych piesniach ja-
ko oredownicy ludzkich présb. Wyrazem niezwyktej mocy Matki Boskiej byt
przekaz o pomocy jakiej udzielita blakajacym si¢ duszom. Dusze 0s6b ktore:
sie nie spowiadatly / w wszelkim grzechu ostawaly’ nie mogly nigdzie znalez¢
spokoju. W koncu zostaly przygarnigte przez piekto. 7en najstarszy” - jak okre-
slono w tym przekazie krola piekta, Lucyfera - cheiat pozre¢ duszyczki. Wtedy
owe dusze zwrocity sie do Matki Boskiej o pomoc. Ta natychmiast przybyta i
nakryta je swym plaszczem. Rozkazata Pieterowi - Pawlowi otworzy¢ przed
nimi bramy nieba®. Kolejny tekst méwiacy o orgdownictwie Przenajéwietszej
Panienki zawierat prosby o wstawiennictwo u swego syna, by ten nie karat lu-
du kleskami za jego grzechy™. Kolejne teksty traktowaly o uzdrowieniach do-
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*' Tamze, 1. VI, Krakowskie, cz. 2, Wroclaw 1963, s. 232.
i Tamze, t. VI, Krakowskie, cz.2,s. 238 - 239.
§i Tamze, t. VI, Krakowskie, s. 239.

** Tamaze, t. XXIL, Eeczyckie, s. 170~ 171.

* Tamze, t. XXII, Leczyckie. s. 176 - 177.

* Tamze, t. XXII, Zeczyckie, s. 174 - 176.

¥ Tamze, t. XXI1, Eeczychie, s. 163.

2 Tamze, t. XXI1I, LZeczyckie, s. 163.

* Tamze, t. XXIL Eeczyckie, s. 163 - 164,

“ Tamze, t. XXI1, Zeczyckie, s. 172 - 173.
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konanych przez Matke Boska, a nawet przez przedstawiajacy ja obraz’".

Krétki przeglad piesni dziadowskich jakiego dokonatam wskazuje na za-
sadnicze cechy tych utwordw. Pierwsza cecha jakg mozna zauwazy¢ to fakt, iz
Matka Boska byla czesta bohaterka utworéw darzong szczegélnym szacun-
kiem, czynila cuda, mogla nawet famac ustanowiony przez Boga porzadek i ra-
towac dusze grzesznikéw od mak piekielnych. W oczach ludnosci wiejskiej ce-
chowata si¢ nieograniczong faskawoscia. Byla niezastapiona oredowniczka
prééb do Jezusa®. Oredownikami ludzkich présb byli takze swieci. Odpowia-
dato to tendencji, znanej jeszeze z kultur archaicznych. Polegata ona na tym, ze
najwyzsze béstwa zaczety funkcjonowaé w oddaleniu. Ludzie przestali zwra-
ca¢ sig do nich ze swoimi prosbami. Praktycznie zanikt ich kult. Role te przeje-
ly inne béstwa, lub inne postacie otoczone kultem religijnym®. Druga cecha
tych piesni jest sensualizm. Sensualizm cechowat sie traktowaniem obiektow
kultu - wyobrazen $wietych postaci - jak istot realnych, obdarzonych zmysta-
mi*', Oprécz tego dzieje znane z ewangelii w religijnosci ludowej zostaty spro-
wadzone do swojskich realiéw™. Tak to okresla L. Stomma: ... w fak uksztatto-
wanej Swiadomosci chlopa nie mieScito sie np., iz moglby zwracaé sie do
Wszechmogqcego modlqc sie niekoniecznie przed konkretnym, dobrze znanym
sobie swietym? Nie - on zwraca sie do tego tu obrazu, ktéry sam w sobie ma
udzial w naturze wyobrazonej postaci ..., Ludowa moralno$é réwniez zna-
lazta odbicie w analizowanych utworach. Oparta byla ona przede wszystkim na
tradycji, na gleboko utrwalonych zwyczajach”. Obecne w tekstach piesni pig-
tnowanie niepostuszenstwa dzieci wobec rodzicéw, pozostawiania bez opieki
starych rodzicéw, nakaz surowego wychowywania potomstwa, oto najlepszy
wyraz tej tendencji. Tak ustanowione zasady umacnialy chlopski patriarcha-
lizm. Uznanie dominujacej roli starszego pokolenia stato na strazy wszystkich
tradycyjnych norm moralnych i wartosci. W sumie wiec zapewniato uporzad-
kowanie rzeczywistosci, w ktorej obraca sie chlop. Reasumujac, w tekstach
przekazow rozpowszechnianych przez dziadow byly wyraznie widoczne zasa-
dnicze cechy kultury religijnej ludu. Tym samym $rodowisko dziadowskie nie

v Tamze, t. XXII, Leczyckie, s. 169 - 170.

nty Grombezewski, Postac Matki Boskiej w ludowych przekazach jezykowych, w: Etnografia
Polski - Przemiany kultury ludowej, Wroctaw 1981, t. 11, s. 158.

e M. Elide, Traktat o historii religii, Warszawa 2000, s. 2000, s. 145 - 149.
* R. Tomicki, dz. cyt., 5. 45.

* L. Stomma, dz. cyt., 5. 258-259.

& Tamze, s. 261.

“ Tamze,s.251.
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zmienito zasadniczo jej charakteru. Jednak nie znaczy to, ze zebracy nie wpro-
wadzili do niej nowych watkow.

Drugi rodzaj pie$ni dziadowskich - piesni $wieckie - podejmowaty tema-
tyke historyczna, jednak obecne byly w nich watki religijne. Przekazy tego ro-
dzaju dotyczyly trzech wydarzen: "potopu" szwedzkiego, oblezenia Wiednia,
obrony Kamiefica Podolskiego. Byty one zbudowane wedlug jednego schema-
tu. Wrogowie to heretycy- przypisywano im okrutne zabéjstwa oséb ducho-
wnych oraz profanacjg katolickich kosciotow. Zwycigstwo przy pomocy bos-
kiej odnosza prawowierni katolicy. Bohaterami pozytywnymi tych tekstow sa
krol Sobieski i twérca antyszwedzkiej partyzantki - Czarniecki. W ludowej
tworczosci wystepuja oni jako przywodey plebejscy - pacholeta. Tak wiec nie
tylko wyobrazenia zwiazane z istotami nadprzyrodzonymi i wydarzeniami bi-
blijnymi podlegaty sensualnemu "uswojszczeniu" i asymilacji do lokalnych
warunkow. Sensualne byly takze wyobrazenia na temat najwyzszej wladzy,
przywo6dedw wojskowych czy politycznych®. Chlop znat bowiem tylko najni-
zszy szczebel wladzy, innym jej przedstawicielom, ktérzy byli dla niego posta-
ciami abstrakcyjnymi, nadawat cechy boskie. Na marginesie warto doda¢ , ze
ze wzgledu na bardzo duze rozwarstwienie spoteczne chiop nie czut sie wlasci-
wie cztonkiem narodu, a sprawy narodowe i panstwowe pozostawiat "panom".
Wiladzom zaborczym udalo sie zaszezepic¢ chtopom lojalnosé do panstwa, kté-
rego byli funkcjonariuszami®. Tak wiec zebracy mogli mie¢ udziatw budzeniu
si¢ $wiadomoscinarodowej wérod chlopow.

Reasumujac, charakter przekazéw, jakie rozpowszechniali zebracy byt
zgodny z tradycyjnym, ludowym stanem swiadomosci opartym na micie, rozu-
mianym jako prawda absolutna. Tak pojety mit nadaje sens wszystkim sferom
rzeczywistosci i jest zrédtem dziatan uznanych za celowe™. Wszystkie zjawi-
ska istotne w zyciu wie$niaka byly umiejscowione w mitycznym porzadku
$wiata. Co wigcej nastgpowala ich reinterpratacja zgodna z tym co objawiat
mit, a .nastepnie mialo miejsce odrzucenie tych obserwacji, ktore zaktécityby
sens rzeczywistosci . Teksty piesni dziadowskich nierealistyczne w sferze fak-
tow, ale zawsze zgodne z innymi ludowymi przekazami - docieraty do ludu cie-
szac sie wérod niego popularnoseia i zrozumieniem.

Zebracy z drugiej grupy, petniacy postugi koécielne pozostajacy dosé dhu-
go w jednym miejscu, nosili miano dziadéw koscielnych. Posta¢ dziada koscie-

4 Tamze, s. 259 - 260.

& Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ameryce, Warszawa 1976, s. 132 - 133.
i J.R. Tomiccy, Drzewo zycia, Warszawa 1957,s.21-27.

B, Stomma, dz. cyt.,s. 169 - 182.
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Inego wiaze si¢ z instytucja szpitali ludowych. W XVII i XVIII wieku dziatal-
nos¢ charytatywna byla dos¢ rozwinigta. Nawet w malych miasteczkach czy
parafialnych wsiach funkcjonowaly szpitale. Tym mianem okreslano wtedy
przytutki. Z reguly byty to domki zdwoma izbami, jedna byta przeznaczona dla
mezczyzn, druga dla kobiet. W szpitalach mieli prawo przebywaé ubodzy star-
cy i kalecy. Pensjonariusze stanowili elite dziadowskiego srodowiska™. Jako
dzielo milosierdzia chrzescijanskiego, szpitale byly zwigzane z ko$ciotami.
Nawet prywatnie fundowane placowki znajdowaly sie pod zarzadem Kosciota
czy ktoregos z zakondéw. Wykonywanie postug koscielnych i spetnianie prak-
tyk religijnych byto obowiazkiem pensjonariuszy™. W pierwszej potowie XIX
w. wladze rosyjskie i austriackie wprowadzily podatek na utrzymanie tych in-
stytucji. Wraz z uwlaszczeniem chtopéw i Scistym rozdziatem administracyj-
nym miedzy wsia chtopska a dworem, szpitale ludowe wiasciwie zanikaja. Z
chwila zaniknigcia tych instytucji pojawili sie i zaczeli funkcjonowaé dzia-
dowie koscielni. Petnili oni w zasadzie funkcje nizszych urzednikéw kosciel-
nych. Jednak mimo to uwazani byli za osoby zyjace na faskawym chlebie. Nie
otrzymywali oni bowiem statej pensji od ksigdza i mieli prawo do chodzenia po
wsi i zbierania datkéw™. Dziad koécielny spetial réznorakie obowiazki, prze-
de wszystkim sprzatat kosciot i przystrajal go z okazji $wiat, zapalat $wiece na
ottarzu przed uroczystosciami koscielnymi. Do jego obowiazk6w nalezato tak-
ze doprowadzanie opornych wiesniakéw do spowiedzi wielkanocnej. Dziad
byt koscielnym klucznikiem, mégt pelnié¢ funkcje grobowego, nosit takze
krzyz podczas procesji, towarzyszyt ksiedzu gdy ten szedt do umierajacego z
wiatykiem™. Poza tym istniat zwyczaj obdarowywania dziadéw kogcielnych w
zamian za poshige koscielng przy okazji pogrzebéw chrztow i §lubéw. Dzia-
dowie stuzyli réwniez inng pomoca podczas obrzedéw rodzinnych. Przede
wszystkim przygotowywali zwloki do pogrzebu i czuwali przy nich przed
pochéwkiem.

Jakie wnioski nasuwaja si¢ po krétkim przegladzie form udziatu dziadéw
w zyciu religijnym tradycyjnej wsi? Nalezy stwierdzi¢, ze pelnili oni w nim
istotna role . U podstaw takiej sytuacji lezy gleboko zakorzeniony stosunek do
dziad6éw. Zebractwo na tradycyjnej wsi uchodzi za zjawisko naturalne, a ofia-
rowanie jatmuzny za najprostszy sposob spetnienia religijnego obowiazku mi-
tosierdzia™. Idea chrze$cijafiskiej mitosci blizniego nakazywata utozsamianie

= B. Baranowski, dz. cyt., s.

* J.8. Bystrof, Dzieje....,s. 251,
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kazdego ubogiego z Chrystusem. W warunkach wsi tradycyjnej zebracy byli
autorytetami religijnymi. Opowiadali o §wietych miejscach i o cudach, ktére
miaty si¢ tam zdarzy¢, rozpowszechniali pobozne piesni i modlitwy. Oprécz
tego dziadowie koscielne byli najnizszymi urzednikami i shugami koscielnymi.
Funkcja ta sprawiata, ze bywali posrednikami migdzy ludem a ksiedzem, ktory
z zalozenia przewodzil zyciu religijnemu wsi. Zebracy jak wspominatam po-
chodzili z ludu, trudno rozstrzygnaé na ile inny styl zycia wyrywat ich z kultury
tradycyjnej wsi. Nalezy sadzi¢ jednak, ze nie przynalezeli do wioskowej
wspolnoty. Kryteria identyfikacji kulturowej nie musza by¢ obiektywne, row-
nie wazne sa kryteria subiektywne, wynikajace z wartosci zasadniczych dla da-
nej spolecznosci czy innej grupy. To one decyduja o poczuciu wspdlnoty™. Dla
mieszkanca tradycyjnej wsi cechami charakteryzujacymi "swojego" - kogo$ z
kim taczy go wspolnota kulturowa - sa katolicyzm, bycie "tutejszym", upra-
wianie zawodu rolniczego™. W wypadku dziadéw spetione jest tylko kryte-
rium religijne. Bowiem "tutejsi" to osoby od urodzenia mieszkajace w danej
wsi i nigdy na dtuzej jej nie opuszczajace. Mimo bliskich zwiazkow ze wsia i
rozumienia kultury ludowej zebrak jest w pewnym sensie na zewnatrz. Swiad-
czy o tym chocéby sakralizacja dziada, analogiczna do procesu, jakiemu podda-
wani sa w tej kulturze obcysg.

. Z.Benetyktowicz, D. Markowska, O niektorych problemach identyfikacji kulturowej, ,,Et-
nografia Polska" 1979, t. XXIII, z. 2, 5. 206 - 208.
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