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HYMN ORFICKI 44 DO SEMELE

Zbi6r 87 drobnych utworow, zwanych ,hymnami orfickimi”’, to jeden
Z niewielu zachowanych do naszych czaséw skrawkow bogatej spuscizny
literackiej orfikow. A przeciez jedna z istotnych cech tego bractwa czy tez
Wspolnoty kultowej! byla wiasnie tradycja Swietych ksiag — hieroi logoi.
Przypisywane jedynie Orfeuszowi ,,hymny orfickie” zostaty skomponowane
hajprawdopodobniej przez jednego autora, na potrzeby wspoélnych spotkan
bractwa w II badz III w. n.e., gdzie§ w zachodniej Azji Mniejszej3. Cztonkowie
tej wspolnoty nazywali siebie mystai; w hymnach wzmiankuje si¢ rowniez
0 nowo wtajemniczonych w mysteria*. Wspolnota miata swoich kaptanow
Oraz kantora, ktory intonujac hymn, modlit si¢ za cale bractwoS. Swieta
ku ez bogoéw sa nazywane telete lub telefai. W trzech hymnach blagalnik
Wzywa bostwa na telete poswigcone wszystkim bogomS. O kultowym
Przeznaczeniu hymnow orfickich, poza wymienionymi elementami, $wiadczy
Féwniez fakt zapisywania przez autora zbioru po tytule piesni rodzaju ofiary,
Jaka powinna byé skladana bostwu, do ktérego hymn byt adresowany.
Najcz@éciej wymieniane sa roznego rodzaju kadzidta sporzadzone z aromatycz-
Lych korzeni i zidk

\—__—.

! Na temat tego, jak rozumiano i rozumie si¢ dzi§ pojecie orfikéw jako wspolnoty czy
tez bractwa por. W. Burkert, Craft versus Sect: The Problem of Orphics and Pytagoreans,
W] B. F. M eyer, B. P. Sanders (eds), Jewish and Christian Self-Definition 3, Philadelphia
1982, 5. 1-22.

2 Por. A. Krokiewicz, Studia orfickie, Warszawa 1947, s. 39 i n.

3 Por. S. Price, Religions of the Ancient Greeks, Cambridge 2002, s. 118; W. K. C.
Guthrie, Orpheus and Greek Religion, London 1935, s. 257-261; J. Gajda, J. Dziubinski,
A Orzechowski, Hymny Orfickie. Prawda. Historia. Pojecia. Studia z filozofii starozytnej
(IIT), Wroctaw 1993, s. 3-5, 24-25.

* Wootar; wiotne veogdving 4, 9; veduvotor 43, 10.

* opyrogdvrar 6, 11; Bovkdrog 31, 7.

¢ mdvBeloc tedetny 35, 7; 53, 9; 54, 7.
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W zbiorze tym odnajdujemy modlitwy skierowane do bogdéw olimpijskich,
dobrze znanych wszystkim Grekom, ale takze do wielkich, upersonifikowanych
sit przyrody, takich jak: Natura (10), Powietrze (5), Gwiazdy (7), Chmury (21),
Wiatry (81-82), oraz hymny kierowane do pierwszych zasad wszech§wiata:
Nocy (3) i Okeanosa (83), ktore w rozlicznych i rzadko jednakowych
teogoniach orfikow uzyskaly range wieksza niz w znanych wcze$niej utworach
tego typu’.

Uprzywilejowane miejsce jako adresat hymnow zajmuje boég Dionizos.
Az osiem® z nich zostalo poswigconych temu bogu w réznych jego weieleniach,
a w hymnie 1 (w. 8-9) wzywa si¢ go jako tego, ktory cieszy si¢ najwicksza
czcia wsrod wtajemniczonych:

8¢ e peylotag
TIUAG €V UOLKAPESOLY EXELS, ALOVLOE YOPEVLTH

Tylko w odniesieniu do boga Dionizosa spotykamy oprocz ofiary
z kadzidla roéwniez ofiare z mleka (w. 53). Wielu badaczy wyodrebnia
w zbiorze hymnow orfickich osobna plejade bostw maloazjatyckich, takich
jak: Hipta, Mise, Sabazjos, Melinoe, Prothyraia; mowi sie nawet o ich
faworyzowaniu przez autora calego zbioru. Ze stwierdzeniem tym jednak
trudno si¢ zgodzi€. W przypadku pierwszych trzech wymienionych bostw
tres¢ poSwigconych im utworéw wyraznie wskazuje na to, ze autor dedykuje
im osobne — zreszta drobne — utwory ze wzgledu na ich zwiazki z bogiem
Dionizosem w hymnie 49, poswigconym Hipcie, juz w wersie 1 wzywa si¢
ja jako mamke Dionizosa, w wersie 3 jako uczestniczke nocnych obrzedow
ku czci Takchosa. Hymn 42 adresowany do Misy, rowniez mamki Dionizosa,
rozpoczyna si¢ inwokacja do boga. Hymn 48 jest w rzeczywistoSci hymnem
poswigconym Dionizosowi, ktory w Azji nosit imi¢ Sabazjosa. Wypada wigc
zgodzi¢ sie z badaczami stawiajacymi hipoteze, ze tre§¢ hymnéw orfickich
wyraznie wskazuje na to, iz naczelnym bostwem orfikow byl wiasnie Bakchos.

Wsréd utworow, w ktorych dominuje sfera dionizyjska, odnajdujemy
niezwykle cenny z wielu powodéw hymn 44, skierowany do Semele. Po
pierwsze jest to jeden z nielicznych zachowanych w cato$ci utwordw, catkowicie
poswigconych matce Dionizosa®; po drugie obrazuje, w jaki sposob dawne,
dobrze zakorzenione wyobrazenia starozytnych o Semele wspoélgraja z nowymi
ideami czy tez wierzeniami orfickimi, w ktorych dawna kochanka Zeusa jest
wsrod orfikow otaczana czcia i pewnymi formami kultu; po trzecie zawiera on
wzmianke o misteryjnym rycie boga, zwiazanym z jego narodzinami:

7Por. G. S. Kirk, J. E. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska, Wat-
szawa—Poznan 1999, s. 37-42.
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® Por. T. Gantz, Early Greek Myth. A Guide to Literary and Artistic Sources, Bal-
timore-London 1996, s. 472-477.
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Zepéinge, Ovpiopo otdpaco.
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Hymn do Semele,

ofiara — kadzidlo z zywicy drzewa sty-
raksowego

Przyzywam corke Kadmosa, wszechkro-
lowa

powabna, bujnowlosa, o piecknych pier-
siach Semele,

matke noszacego tyrs, wielce rozwesela-
jacego Dionizosa

ktéora oddalita od siebie bolesne bole
porodowe

,,gdy” sploneta w blyskawicy niosacej
ogien, z woli nieSmiertelnego Zeusa, syna
Kronosa

te, ktora za sprawa szlachetnej Persefony
pozyskala czes¢

wsrod ludzi Smiertelnych, kiedy co dwa
lata

Swietuja plodny bol porodowy twego
Bakcha;

oto i stot odpowiedni do ofiar i tajne
swiete obrzedy

wzywam teraz Ciebie bogini, corko Kad-
mosa, Pani

i blagam, aby$ zawsze zyczliwa przewo-
dzita wtajemniczonym.

Obecno$¢ matki Dionizosa, tak we wczesnej liryce greckiej, jak w lite-

Tfaturze po6zniejszej, mozemy sprowadzi¢ do czterech podstawowych rol: (1)
Corki — jednej z czterech, jakie miat Kadmos, (2) kochanki Zeusa, ktora
Zostata usmiercona piorunem Olimpijczyka, gdy zapragnela ujrze¢ go w calym
Jego majestacie, (3) matki boga Dionizosa, kobiety smiertelnej, ktora zrodzita
= Czy raczej nosila w swym lonie — istotg niesmiertelna, (4) bogini, ktora
Pozyskata niesSmiertelno$¢ za sprawa swojego boskiego syna.

Poczatek hymnu 44 (w. 1-5) przy pierwszej pobieznej lekturze moglibySmy
Uzna¢ za typowy kanon literacki, zawierajacy prawie wszystkie loci communes
?Wiaczane z postacia Smiertelnej matki Dionizosa. Nie jest to jednak prze-
SWiadczenie do konca shuszne.

W czescei laudacyjnej i ekspozycyjnej hymn kierowany do Semele wykazuje
Najwicksze podobienistwo do hymnu orfickiego 35, dedykowanego Leto!l.
S SN

1 Hymn cytowany w oryginale i stanowiacy podstawe przektadu pochodzi z wydania
krytycmego przygotowanego przez W. Quandta, Orphei hymni, Berlin '1841.

11 Antobo, Ovpiane oudpvay. / Antod kvavonerie, 0ed. Sidvpotdke, oeuvrj, / Kotavrlg,
HeydBope, molvAricmn Pacihein, | ebtekvov Znvog yoviumy ddive Aayodoaw, /yewvapévn
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Juz sam fakt tego podobienstwa, a wiec poshugiwanie sie prawie tymi samymi
schematami kompozycyjnymi w przypadku Leto — Tytanki wywodzacej si¢
ze starego boskiego rodu, i Semele — kobiety pochodzacej ze znakomitego
co prawda, lecz jednak $miertelnego plemienia, rzuca nam pewne $wiatlo
na to, w jaki spos6b autor obu hymnoéw pojmowat posta¢ matki Dionizosa.

W hymnie skierowanym do Semele autor w czgsci ekspozycyjnej uzywa
stowa xikANokw (wzywam, przyzywam), utwor ma wiec form¢ hymnu
kletycznego, dodatkowo wzmocniona druga prosba modlitewna znajdujacd
sie pod koniec — prosba o przybycie i ,,patronowanie” konkretnym misteriom.
Ponadto w wersie 1 autor, przywolujac Semele, nazywa ja mopBociietd:
— ,,wszechkrolowa”, ,kr6lujaca nad wszystkim”. Epitet ten, chol czesto |
pojawia si¢ w calym zbiorze, jest jednak zarezerwowany dla bogin o nie-
kwestionowanym boskim rodowodzie — Rei, Artemidy, Hery, Natury (poza
hymnami orfickimi spotykamy go w odniesieniu do Hery i Persefony) |
Natomiast hymn 35 adresowany do Leto przypomina pod wzgledem budowy
morfologicznej bardziej piesn skierowang do bostwa, ktére dopiero w kon-
cowych wersach utworu jest proszone o przybycie; co wiecej, nie ma tutaj
mowy o uroczystosci, w ktorej Leto odgrywataby jaka$ wiodaca role, mowa
jest bowiem o $wiecie, podczas ktérego beda czczeni wszyscy bogowie (Bodv’
gml wAvOeLlov TEAETNV, W. 7).

Elementem laudacyjnym wystepujacym w obu hymnach sa réwniez
okreslenia genealogiczne!% Leto jest corka Tytana Kojosa, Semele za$
smiertelnika Kadmosa. Epitety, ktore zazwyczaj okreSlaja dynamis'® kon-
kretnego bostwa, tutaj zostaly sprowadzone ze wzgledow oczywistych do
zashugi obu kobiet jako matek, ktore wydaty na swiat nieSmiertelne potomstwo
Olimpijczyka. Leto zostaje przedstawiona jako ,,bogini rodzaca bliznigta”
(0ecr ddvpartoke, w. 1): Apollina ,,oczyszczajacego” i Artemide ,,zasypujacd
strzatlami’’, a Semele jako matka Dionizosa ,,noszacego tyrs” i ,,wielce
rozweselajacego” (Untépo BLPGOPOPOLO AlwVHGOVL ToAVynOodg, w. 3). Ich
losy, powiazane w obu hymnach z zastugami wobec $miertelnych i niesmier-
telnych, zostaly sprowadzone do krotkiej wzmianki o cierpieniach zwigzanych
z bolami porodowymi — przy czym o ile Leto przezywala je bardzo cigzko
(jak jest to nam wiadome z szeregu wzmianek w innych utworach), prze-
sladowana przez zazdrosna Here, o tyle Semele nie dozyla rozwigzania,
gdyz splongla razona piorunem Zeusa. Ta roznica zostala oddana w lapidarny
sposob w obu hymnach. W przypadku Leto autor hymnu okresla ja jako
»te, ktorej dany byt brzemienny bdl porodowy obiecujacy poczecie dzieci”
(dost. szczesliwy z powodu dzieci: ebtekvov [...] yoviuny ddtvar Aoy oot

Doifov te kol "Aptepy loxotpay, [ Tiv nev €v *Optoyint, tov 3¢ kpovoamt €vi Afjiot, / kKAG0L
e, Séomowva, xal haov frop Exovsa [ Poiv’ énl mavOetov tehetiv téhog 480 ¢épovoa.”
12 Por. J. Danielewicz, Morfologia hymnu antycznego, Poznan 1976, s. 71.
13 Jbidem, s. 68.
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W. 3), natomiast w przypadku Semele nazywa ja ta, ,ktéra oddalila od
Siebie bolesne béle porodowe” (| peydhog ddivoe éhdoouto, w. 4). Ten
brak szczgSliwego rozwiazania w przypadku Semele jest dla autora hymnu
Dierozerwalnie zwiazany z wola Zeusa i jego zamiarami — sprawia wrazenie
Z gory ulozonego boskiego planu, dotyczacego loséw nie tylko Semele, ale
Iowniez syna Olimpijczyka. Poza $wiadectwami orfickimi nie spotykamy
W literaturze podobnej idei. Znane sa jedynie wersje mityczne, w ktorych
Semele niejako na wiasne zyczenie sprowadzita Smier¢ na siebie i swego
Fliedonoszonego syna, poniewaz powodowana pycha kobiety, ktora wie, ze
Jest kochana i pozadana przez najwyzszego sposrod bogdéw, osmielita sie
Prosi¢ swego kochanka, aby ukazal si¢ jej w calym swym majestaciel4,

O ile w poczatkowych pigciu wersach hymnu skierowanego do Semele
Mozemy obserwowal wzajemne przenikanie sie wyobrazen powszechnie
Znanych Grekom z elementami teogonii orfickich, o tyle w pozostalej czeci

Utworu odnajdujemy obraz Semele uksztaltowany juz tylko przez samych
orfikow.,

Idea nowa, wprowadzona do literatury greckiej przez orfikow, jest ukazanie
Semele — bogini-matki — jako tej, ktorej ranga w niczym nie ustepuje czci,
Jaka cieszyta si¢ wérdd nich Persefona, nawet jesli okreSlenie uzyte przez
dutora hymnu wskazuje na corke Demeter jako sprawczynie tego faktu
(Tludcg TevEopévn mop’ dyowtig Tepoepoveing w. 6)15.

¥
4 Taka wersje mityczna przedstawili m. in. Diodor i Apollodor. Diodor (4, 2, 3-3)
Utrzymuje, ze Semele przekonana, ze Zeus lekcewazy ja, gdyz mituje ja skrycie i nie rozmawia
Z nig podczas swych wizyt, poprosita go, aby obcowat z nig w taki sam sposédb, jak z Hera.
wersji Apollodora Semele poprosita Zeusa, by przybyt do niej w takiej postaci, w jakiej
Przybyt do Hery, gdy starat si¢ o jej reke. Ten sam autor (3, 4, 3-4) podaje, ze Semele zgineta
Z tego powodu, iz jej kochankiem byt zwykly §miertelnik, Akteon, a ona falszywie i bezboznie
Urzymywata, ze dzelila loze z Zeusem, za co bog razit piorunem Semele i jej kochanka.
> W pisanej tradycji greckiej mocno bylo zakorzenione przeswiadczenie, ze jesli §miertelna
Matka boga stata sie istota niesmiertelna, to stato si¢ to za sprawa jej syna, ktory, gdy dordst,
Wyprowadzit ja z otchtani mrocznego Hadesu. W Teogonii Hezjoda (w. 940-942) Semele jest
Okreflana , §miertelna, zrodzita nieSmiertelnego, teraz za§ obydwoje sa bogami”. Podobne
Przekonanie co do bosko$ci Semele zywit rowniez Pindar, ktéry w Odzie olimpijskiej IT (w. 25-26)
St_Wierdza: ,»zyje przeciez posréd bogéw Olimpu dilugowlosa Semela, cho¢ byta grzmiacym
Plorunem §miertelnie razona”, potwierdzajac to przekonanie takze w Odzie pytyjskiej XI
Wezwaniem skierowanym do matki Dionizosa — ,,Semelo, ktéra migdzy olimpijkami zasiadasz”
(w. 2) (przektady 6d Pindara w tlum. M. Brozka); Pindazr, Ody zwycieskie, Krakéw 1987.
Semele o przydomku Thyona znana byla autorowi Hymnu Homeryckiego I. Do Dionizosa
("‘f- 21), Safonie fr. 17; jak i wezesniej juz cytowanemu Pindarowi (Oda pyt., w. 3). Przypuszezaé
Wigc mozemy, ze juz u Hezjoda i Pindara nie§miertelno¢ Semele byta pojmowana w sensie
Wprowadzenia jej na Olimp, co prawdopodobnie nastapito po stynnej katabazie Dionizosa do
adesu. Diodor Sycylijski (4, 25, 4) zapewnia nas, ze Dionizos po wyprowadzeniu matki
Z Hadesu nazwat ja Thyona i ,,podzielit si¢ z nia swa nieSmiertelno$cia”, Apollodor za$
@, 5, 3), ze przybyt z nia do nieba. W sposob zwiezly opowiada o tym wydarzeniu anonimowy
Cpigram, ktéry pochodzi z inskrypcji w Kyzikos (A P 3, 1): ,,Pigknowtosa Kadmosa i Harmonii
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Orficy glosili, ze Dionizos mial dwie matki (byt okreslany jako koBpoS
dwdrwp): jedna Persefone, druga natomiast Semele. W hymnach orfickich
30 i 46 (poswigconych Dionizosowi) przywotuje si¢ go jako dziecko Zeusa
i Persefony, w hymnie 29 (poswigconym Persefonie) wymienia si¢ bogini¢
$wiata podziemnego jako matke Dionizosa Eubuleosa. W podaniach orfickich
zostal rozbudowany watek podwojnych narodzin boga, ale z pominigciem
donoszenia go w udzie Zeusa. Mit ten glosit, Ze Zeus zawarl zwiazek najpierw
z Demeter, ktora urodzita mu Persefong, a nastepnie z Persefona, ktora
urodzita mu Dionizosa/Zagreusa/lakchosa's. Nowo narodzonego Zagreusa
Zeus nazwal krolem bogow i zapowiedzial, ze jemu przekaze berlo §wiata.
Niestety zamiary Zeusa zostaly pokrzyzowane poprzez zbrodniczy czyn siedmiu
Tytanéw. Ci ostatni, za podszeptem prawowitej matzonki Olimpijczyka, zwabili
dziecko za pomoca zabawek, rozszarpali jego ciato, a nastepnie upiekli
1 pozarli szczatki Zagreusa (Kern, frg. 34, 35, 214). Wowczas rozgniewany
Zeus spalil tytanéw swym piorunem. Z ich prochéow powstato nowe plemi¢
ludzkie. Dzigki Pallas Atenie, ktora uratowala serce Zagreusa i dala je
Zeusowi, ktory je potknal, mogt si¢ ponownie narodzi¢ Zagreus Dionizos,
tym razem jako dziecko Zeusa i Semele. Istniata jeszcze inna wersja tego
mitu, wedlug ktorej odratowane serce Dionizosa Atena zaniosta Zeusowi,
ktory sporzadzit z niego napoj i dat go do wypicia Semele: tak Dionizo$
narodzit si¢ po raz drugi (Hyg. Fab. 167).

corke, / Ktéra w samym porodzie zabit Zeusowy grom, | Wyprowadza znad Archeontu syn
mitosnik tyrsu, / Ten, co bezbozna pyche Penteusa start”. Miejsce zstapienia Dionizosa do
Hadesu byto zlokalizowane w réznych okolicach, z pewnoscia istniato wiele takich miejsc, i 0
dobrze ukrytych, gdyz opowiadano, ze sam bég Dionizos nie mogt znalezé doni drogi. Wskazat
mu ja niejaki Prosymnos za obiecana zaplate (Clem. Al. Protr., 2, 34, 3-4) u Pauzaniasza
Polimnos (2, 37, 5). Plutarch (de sera numinis vindicta, 565-566) przedstawit wiasne wyobrazenie
miejsca, dokad udat si¢ bég i skad wyprowadzit Semele. Dzigki scholiascie komentujacemt
Zaby Arystofanesa (w. 330) wiemy, ze Dionizos musial pertraktowaé z Hadesem, aby ten
zgodzit si¢ uwolni¢ jego matke. W zamian za uwolnienie bég musiat dostarczy¢ mu to, cO
szczegblnie kochat na ziemi; a poniewaz niczego tak nie kochat syn Semele jak bluszczu,
winiroéli i mirtu, przekazat mirt, i dlatego mirtem wieficza glowe ludzie wtajemniczeni w jego
misteria. Plutarch (Qu. Gr. XII, 293c-d) wspomina o §wigcie Heroid w Delfach, podczas
ktorego kobiety — Thyiady, przyzywaly Semele ze §wiata podziemnego za pomoca sekretnych
ofiar. U Teokryta w Idylli 26 (w. 1 i n.) czytamy o tym, jak trzy siostry Semele: Agaue,
Autonoe i Ino, prowadzag pochoéd w wysokie partie gor, by §wietowa¢ ku czci Dionizosa i jego
matki. Wznosza tam dwanascie oftarzy, trzy dla Semele i dziewie¢ dla jej boskiego syna.

16 Por. takze Diod. IV, 4, 1: goot yop €k Awog kot Pepoepdvne Atdvvcov yevécOol
[..]; Diod. V, 75, 4: toGtov detdv Oedv (sc. Dionizos) yeyovévou (pocw €K A1og kol Depoe@Ovns
[...]; Schol. do Pind., Isthm. VII, 3-5: napsSpov 3¢ Afuntpog elme Tov Atévucov kotd TOV
WEV UVOTLKOV koyov, 611 nopedpedel avth ¢ €k Depoegdvng yeyovag Atdvvcoc, [..]; Schol-
do Eur., Troad. 1230: vexpov “lakyov: €yd c1evdlo tov vexkpov “lakyov, t0v Opﬁvov 70V
elc ov "lak€ov, 8v @oot (Dapcs(pévng glvat vlov; Bt. M., s. 406, 46: Cocypeug 6 Aldvvo0s
nopc, Tolc mowmtoic: dokel yap 6 Zevg pyfofot T I‘Ispceq)ovn € fic y06viog Aévvoos
Pfeiffer, Kall. Fr. 43, I. 117: via. Atbvocov Zoypéo. yewapuév.
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Przedstawiona przez Orfikow wersja powtornych narodzin Dionizosa
Z matki Semele musiala mie¢ kluczowe znaczenie nie tylko w warstwie
Witycznej gloszonej przez bractwo. Autor hymnu 44 wyraznie sygnalizuje
Stnienie zwiazanych z tym faktem misteriow. Co dwa lata'” odbywaja si¢
Jakie§ sekretne obrzedy, ktérych cze$¢ stanowi rytuat ,,ptodnych boli
Porodowych”, ktére prawdopodobnie powinniSmy rozumie jako szczgSliwe
larodziny Dionizosa z matki Semele. W przeciwienstwie do pierwszych,
Nieudanych (ktére, jak pamietamy, corka Kadmosa ,,oddalita od siebie”),
te kolejne narodziny, w ktérych Semele staje si¢ niejako druga — po Persefonie
~matka Dionizosa, byly pomyslne (stad prawdopodobnie okreslenie yovipnv
Ddtvo, teddoiy, w. 8). Co bylo istota tych obrzedéw, autor skrywa przed
Niewtajemniczonymi, odstania jedynie maty rabek tajemnicy: oto stét od-
Powiedni do skladania ofiar i matka boga jako przywodczyni misteriow.

W. Burkert dowodzi, ze kazde bostwo kultow misteryjnych — meskie
lub zedskie — posiada jaki$ wlasciwy sobie mit, z ktorym pozostaje w bardzo
glqbokim zwiazku. Jego zasadnicze tresci sa zazwyczaj dobrze znane; sa
Jednak réwniez takie, ktére uznawano za $wiete i trzymano w tajemnicy?s.
W przypadku boga Dionizosa wielu badaczy uznaje za histori¢ istotna
Z punktu widzenia misteriow tylko jedna opowie$¢: histori¢ Dionizosa
Chtoniosa, zrodzonego z Persefony i zamordowanego przez Tytanow?®. Jak
Widzielismy powyzej, stanowisku takiemu przeczy hymn 44.

Joanna RYBOWSKA

DE HYMNO QUADRAGESIMO QUARTO AD SEMELAM
(Argumentum)

Hoc in opusculo primum de Hymnis Orphei, deinde praecipue de hymno quadragesimo
Quarto ad Semelam, dei Dionisi matrem, tarctatur. Orficorum doctrinae, quae ad augendum
n_lagnitudinem Dionisi in litteris et cultu Graecorum multum valuit, magna etiam ad imaginem
Slus matris permutandam vis fuit. Commentatio nostra demonstrat Semelam ex femina mortali
In deam ab Orphicis converti.

¥—.

7 Wystepujaca w oryginale utworu nazwa trieteris w dostownym tlumaczeniu oznacza
Okres trzyletni, ale wedhig naszego sposobu liczenia, jest on uzywany na okres dwulecia.

wiekszosci miast greckich najwigksze §wieta dionizyjskie odbywaly si¢ co dwa lata, ale
Grecy liczyli rok $wigta jako ,rok pierwszy”; a wigc nastepne Swigto odbywato si¢ w ich
Pojeciu w roku trzecim.

8 W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, Bydgoszez 2001, s. 136.

¥ Jbidem, s. 137.



