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Bezreligijna niepiekna liturgia (od)chodzenia
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Streszczenie

W eseju podjeto probe interpretacji motywu ,odejécia” w wierszu nauka chodzenia Tadeusza
Roézewicza w Swietle mysli Dietricha Bonhoeffera i Hannah Arendt. Autor podejmuje refleksje nad
znaczeniem stowa ,,odszed}” w kontekscie ludzkiej kondycji w Swiecie, w ktérym transcenden-
cja przestala by¢ oczywista. Kluczowe stowo ,,odszed}” staje sie tu punktem wyijscia do rozwazan
o odpowiedzialno$ci, samotnosci i dorostosci cztowieka, ktéry w obliczu postnietzscheanskiej
»S$mierci Boga” musi samodzielnie odnalez¢ swojg droge.

Cho¢ Rézewicz nie odwotuje sie do Arendt wprost, w jego refleksji nad ,$wiatem dorostym”
Bonhoeffera pobrzmiewajg pojecia obecne w jej filozofii, co umozliwia powigzanie poetyckiej
medytacji z pytaniami teologicznymi i antropologicznymi. Istotnym kontekstem interpretacyj-
nym staje sie réwniez kategoria ,nasladowania”. Z przeprowadzonych rozwazan wynika, ze nauka
chodzenia moze by¢ odczytana jako ,nauka bezboznej i bezreligijnej liturgii”.

Stowa kluczowe
Tadeusz Rézewicz, Dietrich Bonhoeffer, bezreligijne chrzescijaristwo, niereligijna liturgia, chodzenie,
odchodzenie
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Esej jest probg interpretacji motywu ,odejscia” w Swietle mysli Dietricha Bonhoeffera i Han-
nah Arendt. Jako autor zastanawiam sie przede wszystkim nad jednym stowem: ,,odszed}”!.
Czy odnosi sie ono wytgcznie do Bonhoeffera — jak sugerowataby gramatyczna spéjnosé¢
tekstu — czy moze do Jezusa, do Boga, czy szerzej: do kondycji cztowieka zyjgcego w Swiecie,
w ktérym transcendencja przestata by¢ oczywista? ,,0dszedt” w jezyku polskim ma bogatg
iwieloznaczng frazeologiczng moc. Najbardziej oczywiste i narzucajace sie konteksty kazalyby
widzie¢ tutaj eufemistyczny synonim ,,Smierci”, a nie rozstania (jak w kontekstach relacyj-
nych: ,,odszed} ode mnie”, cho¢ na horyzoncie moze pojawic sie przeciez mistyczna relacja
z Piesni nad Piesniami). To kluczowe stowo ,,odszed}t” (Scislej: ,wstal i odszed}”) wprowadza
w tej poezji rozwazania, jak sie wydaje, o odpowiedzialnosci, samotnosci i dorostosci czto-
wieka, ktéry musi samodzielnie znalez¢ swojg droge w §wiecie postnietzscheanskiej Smierci
Boga. Tak mozna hipotetycznie zatozy¢. Stowo to, pojawiajgce sie w wierszu Rézewicza,
staje sie istotne dla refleksji nad nieobecnoscig Boga, nad dorostoscig czlowieka w Swiecie
bez wyraznych wskazowek transcendentnych oraz nad odpowiedzialnoscig, jaka na nim
spoczywa. Rdzewicz nie méwi, zgodnie z dykcjg Nietzschego, ze Bonhoeffer umarl, zostat
powieszony ani ze Bog umart, lecz ze Bonhoeffer (w domysle: to on) ,wstat i odszed}”. To sub-
telne, ale fundamentalne rozréznienie otwiera przestrzen wielowymiarowych interpretacji
filozoficznych, teologicznych i egzystencjalnych?.

1 Tadeusz Rézewicz, nauka chodzenia = gehen lernen, ttum. Karl Dedecius, Bernhard Hartmann, Andrzej
Stomianowski, rys. Eugeniusz Get-Stankiewicz (Wroctaw: Biuro Literackie, 2007), 64-72, ,wstat i odszed}”
znajduje sie na stronie 72. Podstawowe Zrodia wiedzy o Bonhoefferze czytelnik znajdzie oczywiscie
w klasycznej pozycji: Anna Morawska, Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy (Warszawa, Krakow: Znak, 1970).
Najlepsze ostatnie Zrodto biograficzne to moim zdaniem: Eric Metaxas, Bonhoeffer: Pastor, Martyr, Prophet,
Spy: a Righteous Gentile vs. the Third Reich (Nashville: Thomas Nelson, 2010). W ostatnim czasie ukazalo sie
polskie wydanie: Josef Ackermann, Dietrich Bonhoeffer: wolnos¢ ma otwarte oczy, ttum. Eliza Pieciul-
Karminska (Poznan: Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanéw ,,W drodze”, 2007). Cato$ciowg
interpretacje relacji miedzy Rozewiczem a Bonhoefferem, niekoniecznie zgadzajgcg sie z ponizszym szkicem,
czytelnik moze znalez¢ w: Przemystaw Dakowicz, ,,R6zewicz and Bonhoeffer. On the Margin of the Poem
Learning to Walk by Tadeusz Rozewicz”, Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica 38 (2016),
8:163-202.

2 O teologii Bonhoeffera sporo juz w Polsce pisano: Bogustaw Milerski, Religia a stowo: krytyka religii w ujeciu
Dietricha Bonhoeffera i Paula Tillicha (£6d%: Wydawnictwo Ewangelickie Swietego Mateusza, 1994);
Marcin Hintz, ,,Aktualno$¢ reformacyjnego przestania we wspotczesnej etyce ewangelickiej”, Gdariski
Rocznik Teologiczny 11 (2017): 117-125; Marcin Hintz, Jarostaw Ptuciennik, ,Jezyk i dziatanie w tradycji
protestanckiej”. Zagadnienia Rodzajow Literackich / The Problems of Literary Genre 62 (2019), 1: 153-162.
O jego znaczeniu dla systematycznej teologii, zob. Natalie Knddel, ,Theology for a World Come of Age:
The Meaning of Dietrich Bonhoeffer for Doing Systematic Theology Today”, New Blackfriars 76 (Nov. 1995),
898: 507-519.
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Gdyby Rozewicz chcial wprost odnies¢ sie do stynnego skrzydlatego stowa Nietzschego, trop
prowadzilby zapewne do jego Wiedzy radosnej, a raczej La gaya scienza, czyli nauki radujqcej
dusze®. Tam mozna byltoby przywota¢ szalerica, ktéry w jasne przedpotudnie z lampg biega po
rynku i wota, ze ,szuka Boga”, a nastepnie oznajmia, ze ,,B6g umar}” — zaraz po tym, jak pyta
o (Rozewiczowskie?) spadanie: ,,Czy ciggle nie spadamy? Czy nie lecimy w tyt, w bok, w przadd,
na wszystkie strony? I czy w ogole jest jeszcze jakas gora i jakis d6t?”. Takie przywotanie nie jest
pozbawione podstaw, bo jako czytelnicy Rézewicza pamietamy nasze/jego spadanie (w Spada-
niu jako poemacie* z 1968 r.). Kiedy sie spada i upadnie, potrzeba wstania — i moze chodzenia?

Jednak w wierszu Rozewicza jest, ze ,wstal i odszed?!”, i to Bonhoeffer, a nie Bég, cho¢
»szedl za Chrystusem” (a przeciez Chrystus ,odszedl”, to jest ,umart” na krzyzu). Wiersz
Tadeusza Rézewicza nauka chodzenia to nie tylko refleksja nad kondycjg ludzka, ale réwniez
przestrzen, w ktorej poeta eksploruje — moim zdaniem — problem nieobecnosci Boga oraz
odpowiedzialnosci cztowieka w Swiecie, podobnie jak u ,,p6znego Bonhoeffera”, pozbawio-
nym stricte religijnych fundamentéw. Odwotujgc sie do koncepcji ,Swiata dorostego” Dietri-
cha Bonhoeffera, podziatu vita activa i vita contemplativa Hannah Arendt oraz do proceséw
sekularyzacji i ponownego zaczarowania Swiata, moj esej probuje pokazad, jak Roézewicz
Yaczy poetycky refleksje z pytaniami teologicznymi i filozoficznymi.

Nauka chodzenia w swiecie dorostym

Bonhoeffer w swoich Listach z wiezienia®, akcentuje, ze zycie w $wiecie, ktéry ,,0siggnat doj-
rzato$¢”, wymaga od czlowieka peinej odpowiedzialnosci i samodzielnosci w ksztatto-
waniu wlasnej drogi, bez potrzeby odwotywania sie do Boga jako ,hipotezy roboczej”.

3 Friedrich Nietzsche, La gaya scienza czyli nauka radujqca dusze, ttum. Jerzy Korpanty (Krakow: Vis-a-vis
Etiuda, 2020), 99, ale przede wszystkim 108-109.

4 Tadeusz Rézewicz, ,Spadanie, czyli o elementach wertykalnych i horyzontalnych w Zyciu cztowieka
wspolczesnego”, w: tegoz, Poezja, t. 2 (Krakow: Wydawnictwo Literackie, 1988), 199-207. Wiersz pochodzi
z Twarzy trzeciej z 1968 r.

5 Korzystam z wydania angielskiego w opracowaniu: Dietrich Bonhoeffer, Letters and Papers from Prison:
An Abridged Edition, z przedmowg Petera Selby’ego (London: SCM Press, 2001). W czasie, gdy zapoznawalem sie
z tym ujeciem, nie znatem jeszcze polskiego ttumaczenia. Nie znam tez jezyka niemieckiego na tyle,
by korzystac z oryginaléw. Koncepcja Bonhoefferowskiego ,bezreligijnego chrzescijaristwa” przedstawiona
jest na tle krytyki zar6wno ,liberalnej teologii”, jak i obronicéw tradycyjnego chrzescijaiistwa: ,,mitologiczne
pojecia” chrzescijanstwa powinny zosta¢ zachowane, lecz zinterpretowane w taki sposob, aby wiara
nie potrzebowata juz religii jako swojego warunku (list do Bethgego z 8 VI 1944, s. 120). Nastepnie Bonhoeffer
zadaje adresatowi pytanie, czy pozostaje jeszcze jakikolwiek grunt dla ustanowienia Kosciota, czy tez owo
ugruntowanie znikneto bezpowrotnie (tamze, s. 121). W liscie z 30 lipca, skierowanym do tego samego
adresata, pojawia sie juz znacznie bardziej radykalne ujecie, dotyczace ,wypchniecia” Boga — od czaséw
filozofii Kanta — poza obszar doswiadczenia (s. 125). U Bonhoeffera jednak posta¢ Chrystusa nigdy nie znika.
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Swiat ten nie potrzebuje Boga ani jako ,hipotezy roboczej”, ani jako deus ex machina®, lecz
wymaga od czlowieka odpowiedzialnosci za wlasne czyny. W tym kontekscie ,,nauka cho-
dzenia” staje sie metaforg zycia w Swiecie, w ktérym cztowiek musi odnalez¢ wtasng droge,
nie liczy¢ na nadprzyrodzong interwencje, lecz $wiadomie ksztattowac swoje istnienie.

To odréznia ,chodzenie” od innych form duchowego rozwoju, takich jak kontemplacja czy
modlitwa, wigzgcych sie z introspekcjg i pasywnoscig. Chodzenie wymaga dziatania i zaan-
gazowania, co czyni je bardziej dynamicznym wyrazem zycia w vita activa. Kojarzy sie takze
z metaforg egzystencjalng i konceptualng ,zycie to podr6z™”.

Wybdr chodzenia jako metafory u Rézewicza jest znaczgcy, bo jest to takze metafora mysle-
nia i pisania, a wiec jakby synteza aktywnosci i pasywnosci, zewnetrza i uwewnetrznienia.
Chodzenia cztowiek uczy sie w pierwszym roku zycia, nie w dojrzatosci. Uczy sie, probujac; nie
pobiera sie lekcji ani korepetycji — wyczuwamy chodzenie po omacku. Pisania uczymy sie znacz-
nie p6zniej, w pelnym Swietle. Myslenia nieco wczesniej — moze juz wtedy, kiedy sie rodzimy,
cho( tego nie pamietamy. Jednak w wierszu R6zewicza chodzenie jest tozsame z mysSleniem
i pisaniem, a w domysle jest to pisanie literatury. Obraz sie komplikuje. Wiersz rozpoczyna sie
od obrazu ,,pryczy” — symbolu brzydoty i ograniczenia, ale jednoczesnie biernej kontemplacji —
a konczy sielankowym obrazem ,.krainy mtodosci”, ,,ziemskiego raju” i ,obtokéw”. To zestawie-
nie wskazuje na dualizm doswiadczenia: z jednej strony statycznosé, z drugiej — potencjalne
odrodzenie w dziataniu. Podczas gdy oddech, kluczowy dla uogdlnionej filozofii Wschodu, sym-
bolizuje harmonie wewnetrzng i skupienie na byciu, chodzenie reprezentuje aktywizm i zaan-
gazowanie typowe dla zachodniego podejscia do Zycia. Jak wskazywat np. pochodzacy z Kolkaty
Rabindranath Tagore, Wschod akcentuje wewnetrzno$é, ktéra w umysle Zachodu jawi sie jako
vita contemplativa, Zachéd natomiast ktadzie wiekszy nacisk na dynamizm, czyli vita activa®.
Jest to uproszczenie, ale chyba uzasadnione, jesli pamietac o krytyce ,,dialektyki o§wiece-
nia” czy ,krytyce instrumentalnego rozumu™... W tym sensie chodzenie staje sie aktem

6 Bonhoeffer, Letters, 125, wprost pojawia sie sformutowanie deus ex machina w kontekscie tzw. pytan
ostatecznych.

7 Mysle tutaj o tych dos¢ banalnych i niepoetyckich metaforach, o ktérych pisali przed laty George Lakoff
i Mark Johnson, Metafory w naszym zyciu, ttum. Tomasz P. Krzeszowski (Warszawa: PIW, 1988).

8 Rabindranath Tagore, Zrédta kultury Indii, thum. Wanda Dynowska (Krakéw: Vis-a-Vis Etiuda, 2020).
Najlepsze podsumowanie aktywizmu zachodniego to zdanie: ,Na Zachodzie ludzie zdajg sie by¢ dumni
7 tego, ze ujarzmiajg i opanowujg przyrode; jakbysmy zyli w Swiecie wrogim, ktéremu kazdg rzecz potrzebng
nam do zycia trzeba wydziera¢, jakbySmy musieli zdobywac wszystko wielkim wysitkiem wsrdd obcego
i opornego Srodowiska” (s. 7).

9 Por. Max Horkheimer, Theodor W. Adorno, Dialektyka oswiecenia: fragmenty filozoficzne, ttum. Matgorzata
Lukasiewicz, wstep Marek J. Siemek (Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN, 1994). Theodor W. Adorno
stwierdzit w Kulturkritik und Gesellschaft (1951), ze ,pisanie poezji po Auschwitz jest barbarzynstwem”
(»Nach Auschwitz ein Gedicht zu schreiben, ist barbarisch”). Jego stowa wyrazaly przekonanie, ze Zagtada
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woli i $wiadectwem aktywnego uczestnictwa w rzeczywistosci. Nauka chodzenia to zatem
nie tylko fizyczne przemieszczanie sie, ale takze ksztaltowanie etycznego kierunku w $wie-
cie, w ktérym cztowiek musi odnalez¢ sens bez wyraznej obecnosci Boga — sens dziatania
w danym $wiecie.

Wiersz koriczy sie obrazem Bonhoeffera idgcego za Chrystusem, gdzie motyw chodzenia
zyskuje wymiar duchowy. Zamiast estetycznej wizji piekna Rézewicz prowadzi czytelnika
przez sielankowg kiczowatos¢ rajskosci ku decyzji, by ,,skresli¢ jedno «wielkie stowo» w swoim
wierszu, skresli¢ stowo «piekno»”. Decyzja ta moze symbolizowa¢ odrzucenie piekna jako
iluzji tego Swiata i koncentracje na prawdzie zawartej w prostocie, dziataniu i odpowie-
dzialno$ci — na byciu tu i teraz. Bonhoeffer w swoich, cytowanych juz tutaj, Listach z wie-
zienia podkresla koniecznos¢ zycia w $wiecie, ktory ,,0siggnat dojrzatos¢”, bez warunkowa-
nia wiary instytucjami religijnymi. W tym kontekscie ,nauka chodzenia” staje sie metaforg
autonomicznego zycia w $wiecie, w ktérym cztowiek musi odnalez¢ wtasng droge, nie liczy¢
na nadprzyrodzong interwencje, podpdrki i nauczycieli, lecz §wiadomie ksztaltowa¢ swoje
istnienie. Poza zborem, poza zbiorowoscig.

Jeszcze raz powtorze: podczas gdy oddech, kluczowy dla filozofii Wschodu, symbolizuje
harmonie wewnetrzng i skupienie na byciu, chodzenie reprezentuje aktywizm i zaangazo-
wanie typowe dla zachodniego podejscia do zycia. Jak zauwaza Hannah Arendt, cywilizacja
Zachodu nabrata petnego rozmachu w epoce nowozytnosci, wraz z odkryciem nowych konty-
nentoéw, wynalezieniem teleskopu oraz rewolucjg religijng w postaci Reformacji'°. Wyprawy
statkami za Ocean to nowozytne ,,chodzenie”, podgzanie za drogg. Wydarzenia te zmienity
sposob postrzegania prawdy: przestata by¢ ona objawiana, a zaczeta by¢ odkrywana i zdo-
bywana. Rézewicz, wprowadzajgc motyw chodzenia, w pewnym sensie wpisuje sie w te tra-
dycje zachodniego dgzenia do dziatania, eksploracji i ksztaltowania §wiata na wtasng odpo-
wiedzialno$¢. Nauka chodzenia to proces, w ktérym cztowiek, pozbawiony przewodnictwa
transcendentnego, musi samodzielnie nawigowa¢ — prze-chodzi¢ — przez rzeczywistosc.

podwazyta sens tradycyjnej sztuki i kultury. W p6zniejszych latach, m.in. w Negatywnej dialektyce (1966),
Adorno ztagodzil to stanowisko, uznajac, ze poezja po Auschwitz jest mozliwa, ale musi ulec radykalnej
przemianie. Przyktadem takiej nowej formy poezji jest tworczo$¢ Paula Celana, np. Fuga Smierci. Zob. Theodor
W. Adorno, ,,Kulturkritik und Gesellschaft” (1951), w: tenze, Prismen: Kulturkritik und Gesellschaft (Frankfurt
nad Menem: Suhrkamp, 1955); tenze, Dialektyka negatywna, ttum. i wstep Krystyna Krzemieniowa,
przy wspotpr. Stawa Krzemienia-Ojaka (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1986). Habermas wprowadzit
to pojecie w 1968 r., a p6zniej je udoskonalat. Por. Jiirgen Habermas, Racjonalnos¢ dziatania a racjonalnos¢
spoteczna, thum. Andrzej Maciej Kaniowski, przektad przejrzal Marek J. Siemek (Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN, 1999).

10 Zob. Hannah Arendt, Kondycja Ludzka, ttum. Anna tagodzka (Warszawa: Wydawnictwo Aletheia, 2010).
O Bonhoefferze i Arendt pisano juz przede mng: James Bernauer, ,Bonhoeffer and Arendt at One Hundred”,
Studies in Christian-Jewish Relations 2 (2007), 1: 77-85.
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Bonhoeffer w swoich Listach z wiezienia podkresla konieczno$c¢ ,,przechodzenia” przez rze-
czywisto$¢ bez innych, bez Kosciota. To istotne novum w odniesieniu do wczesniejszych
etapéw rozwoju jego myslenia.

W utworze pojawia sie posta¢ Dietricha Bonhoeffera jako nauczyciela, ktory ,,méwit jeszcze,
ze trzeba zy¢ godnie na $wiecie bezboznym, nie liczgc na kare ani nagrode”. Ta idea radykalnej
dorostosci ,bezboznej” (w tym wypadku niekoniecznie niemoralnej), w ktorej cztowiek musi
zaakceptowac nieobecnos$¢ Boga, jest kluczowym motywem twoérczosci Bonhoeffera i rezo-
nuje w poezji Rzewicza. Wiersz jest jednak czyms wiecej niz refleksjg teologiczng — zawiera
autoironiczne spojrzenie na poetyckie ,lekcje”, ktore autor pobierat nie tylko u poetéw, lecz
réwniez u filozoféw, dramatopisarzy i teologow.

Vita activa, vita contemplativa i polityczna poboznosc

Bardzo intrygujaca jest antropologiczna wizja Hannah Arendt przedstawiona w jej filozo-
ficznym dziele Kondycja ludzka. Znajduje sie tam jedno z najistotniejszych sformutowan
dotyczgcych nowozytnej zmiany w mysleniu, ktéra pojawita sie w wyniku splotu trzech
doniostych faktéw kulturowych: odkry¢ geograficznych (np. odkrycie — poprzez ,wyprawia-
nie sie”, ptyniecie za Ocean, ,,chodzenie” - Ameryki), reformacji religijnej (Reformacja Lutra)
oraz wynalazkéw astronomicznych (wynalezienie teleskopu). Te przetomowe wydarzenia
zmienity sposéb postrzegania prawdy: przestala by¢ ona objawiana, a zaczeta by¢ odkry-
wana i zdobywana poprzez dzialanie. Prawda u Bonhoeffera réwniez ,nie objawia sie” —
ona ,,odchodzi...”, niczym Bdg w obtoku.

W tym kontekscie Arendt rozréznia trzy podstawowe rodzaje ludzkiej aktywnosci: prace
(labor), wytwarzanie (work) i dziatanie (action). Praca zarobkowa (labor) tworzy spoteczen-
stwo konsumentéw, lecz nie jest sensu stricto dziataniem. Wytwarzanie (work) prowadzi
do powstawania dziel, instrumentéw oraz rynku wymiany, ale dopiero dziatanie (action)
wyraza w peni sens zycia cztowieka. Dziatanie oznacza zycie publiczne, interakcje z innymi
oraz odpowiedzialnos¢ za wspolnote. Najbardziej elementarng jego postacig jest chodze-
nie — bo przeciez nie oddech, ten stanowi jedynie warunek bycia.

Dla Arendt zycie czynne (vita activa) zyskuje szczegdlne znaczenie, gdy stanowi wyraz
wolnosci i zaangazowania. W tym sensie metafora ,,chodzenia” w wierszu Rdzewicza moze
by¢ rozumiana jako wezwanie do aktywnosci i poszukiwania sensu poprzez dziatanie.
Poeta tgczy refleksje nad zyciem publicznym z osobistym doswiadczeniem nieobecnosci
Boga, wskazujgc na konieczno$¢ odnalezienia drogi w Swiecie, w ktérym cztowiek staje sie
w pelni odpowiedzialny za wtasne zycie.
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Podziat na vita activa i vita contemplativa u Hannah Arendt moze by¢ pomocny w analizie
Nauki chodzenia. Vita activa, czyli zycie czynne, obejmuje dziatanie i wsp6lnotowe zaan-
gazowanie, natomiast vita contemplativa — zycie kontemplacyjne — odnosi sie do refleksji
i introspekcji (mys$lenia i pisania, jak mozna sgdzi¢). Wiersz Rozewicza zdaje sie tgczyé
oba te aspekty, ukazujgc cztowieka w procesie nauki — zaréwno zewnetrznej (chodze-
nie jako dziatanie), jak i wewnetrznej (kontemplacja sensu Zycia w obliczu nieobecnosci
Boga).

Bonhoeffer, przedstawiony jako nauczyciel, méwit do poety: ,zacznij od poczgtku, zacznij
jeszcze raz... nauke chodzenia, nauke pisania, czytania, myslenia”. Stowa te symbolizujg
koniecznos$¢ statego powracania do podstawowych pytan o kondycje ludzkg i o miejsce Boga
w Swiecie, w ktérym ,,trzeba sie zgodzic¢, ze B6g odszed} z tego Swiata”.

Sekularyzacja, ponowne zaczarowanie $Swiata i zastapienie Boga Dobrem
u lris Murdoch

Proces sekularyzacji, o ktorym pisat Max Weber, oznacza ,,odczarowanie $wiata”, czyli elimina-
cje nadprzyrodzonych wyjasnien oraz tradycyjnych struktur religijnych''. Jednak — jak zauwaza
Charles Taylor - proces ,,ponownego zaczarowania”'? wprowadza nowg dynamike: w Swiecie
pozbawionym oczywistej obecnosci Boga pojawiajg sie inne formy duchowosci, oferujgce
nowe sposoby odnajdywania sensu. Wiersz Rézewicza w tym kontekscie mozna odczytaé
jako probe uchwycenia przestrzeni, w ktérej duchowos¢ nie wynika juz z transcendencji,
lecz z odpowiedzialnosci, dziatania i relacji miedzyludzkich, wskazujgc na mozliwos¢ odkry-
cia sacrum w codziennym zyciu — niejako horyzontalnie. Taylor podkresla rowniez, ze poezja
przynosi zjawisko ,,ponownego zaczarowania” $wiata, w ktérym ludzie poszukujg nowych
form duchowosci i sensu w relacji z kosmosem. Wiersz R6zewicza balansuje miedzy tymi bie-
gunami: z jednej strony ukazuje swiat, w ktorym tradycyjny Bog zniknat, z drugiej — sugeruje
mozliwos¢ odkrycia nowej duchowosci w zyciu codziennym i w relacjach miedzyludzkich.
Dla Rézewicza religia nie znikneta zupelnie, o czym swiadczy chocby jego decyzja o pochéwku
na cmentarzu ewangelickim przy Swigtyni Wang w Karpaczu.

11 Podgzam tutaj pdzna interpretacjg idei Webera z poczatku XX wieku, autorstwa Charlesa Tylora. Charles
Taylor, A Secular Age (Cambridge, Massachusetts; London: Belknap Press, An Imprint of Harvard University
Press, 2007), w wielu miejscach.

12 Re-enchantment jako pojecie pojawia sie u Taylora w innej ksigzce: Charles Taylor, Cosmic Connections:
Poetry in the Age of Disenchantment (Cambridge, Massachusetts: Belknap Press, An Imprint of Harvard
University Press, 2024), 90 i 413. Wszystko w kontekscie uniwersalnej ludzkiej potrzeby , kosmicznej relacji”
(ang. cosmic connection), s. IX.
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W kontekscie tej przemiany u Rézewicza (1921-2014) warto odwotac sie do mysli jego
niemal rowies$nicy, Iris Murdoch (1919-1999), ktéra proponowata zastgpienie Boga Dobrem!s.
Bonhoeffer napisat w wiezieniu rowniez wiersz Sita dobrego'. Dla Murdoch Dobro jest trans-
cendentne, ale nie wymaga nadprzyrodzonych fundamentéw. Zamiast tradycyjnej religii
akcentowata ona moralng autonomie cztowieka, ktoérego etyczne zycie polega na dgzeniu
do Dobra i przekraczaniu wlasnego ego. W wierszu Rézewicza — szczegblnie w obrazach
takich jak ,las zasadzonych rekg Sprawiedliwych drzew” — dostrzegalny jest podobny poglad:
dziatania ludzkie, ukierunkowane na sprawiedliwo$¢ i wspétczucie, mogg stac sie przestrze-
nig doswiadczenia duchowego, cho¢ niekoniecznie religijnego. I z pewnos$cig niekoniecznie
zwigzanego z jedng religia.

Opis ,cienia drzew w matej piwiarni” podkresla dwoistos¢ wspotczesnej egzystencji: z jed-
nej strony upamietnienie heroicznych czynéw, z drugiej — ironiczne spojrzenie na komercja-
lizacje tragedii historycznych. Ta dwoisto$¢ wskazuje na paradoks ponowoczesnego Swiata,
w ktérym warto$ci moralne i duchowe muszg by¢ na nowo zdefiniowane, a Dobro staje sie
centralnym punktem odniesienia, zastepujgc tradycyjng jedng religie.

Nasladowanie Bonhoeffera i etyka aktywizmu

Mniej wiecej w tym samym czasie co klasyczne dziela antropologiczne, takie jak Wzory kultury
Ruth Benedict, powstawato jedno z najwazniejszych dziel Dietricha Bonhoeffera, Nasladowa-
nie (Nachfolge, 1937)'5. Bonhoeffer, jako teolog i cztonek niemieckiego ruchu oporu antyna-
zistowskiego, nie tylko krytykowat instytucjonalny Kosciét Trzeciej Rzeszy juz w 1933 roku,
zaraz po dojsciu Hitlera do wladzy, lecz takze zaproponowat w tym dziele radykalng wizje
chrzescijanstwa jako zaangazowania moralnego i politycznego.

13 Iris Murdoch, Prymat dobra, thum. i wstep Andrzej Pawelec (Krakéw: Znak, 1996). Wydaje sie, ze zbliza
ja to do Bonhoeffera, na ktérego zresztg sie powotuje (o egzystencjalizmie i relacji do niego zob. tamze,
s. 55). ,Wlasciwym gruntem dla moralnosci jest jaki$ rodzaj mistyki, jesli rozumiemy jg jako wolng
od dogmatycznosci, ze swej istoty nieokreslong forme wiary w realno$¢ Dobra, ktéra sporadycznie tgczy sie
z doswiadczeniem”. Znamienne, ze zaraz potem Murdoch przywotuje figure ,zacnego wiesniaka”, ktéry ,wie”,
mimo zaniku aparatury teologicznej (tamze, s. 95); zob. takze omdwienie relacji Murdoch do Bonhoeffera w:
Paul S. Fiddes, Iris Murdoch and the Others: A Writer in Dialogue with Theology (London, New York, Oxford,
New Delhi, Sydney: T&T Clark, 2021); Iris Murdoch, Existentialists and Mystics: Writings on Philosophy and
Literature (London: Penguin, 1999).

14 Bonhoeffer, Letters, 151. Wiersz koriczy ten tom.

15 Dietrich Boenheffer, Nasladowanie, thum. Joanna Kubaszczyk (Katowice: Wydawnictwo CLC, 2017). Tutaj
takze Tadeusz Mazowiecki, Nauczyt sie wierzy¢ wsrod tegich razéw, 9-23 (tekst z 1971 1.).
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Pomimo swojej fascynacji Tomaszem a Kempis, autorem Nasladowania Chrystusa i ruchem
»~howej poboznosci” (inspiracji dla calej Reformacji)!¢, Bonhoeffer w swoich p6zniejszych roz-
wazaniach wyraznie odszedt od rytualnej religijnosci swojego Kosciota. Chociaz Tomasz a Kem-
pis akcentowat zycie kontemplacyjne i mistyczne przezywanie komunii Swietej, ktére mozna
przypisac religijnosci sigh (wWspotczuciu z cierpigcym Chrystusem-czlowiekiem), Bonhoeffer
zaproponowat koncepcje chrzescijaristwa pozbawionego rytuatow. W §wiecie, w ktérym Bog
,»,odszed}”, zycie duchowe nie opiera sie juz na sakramentach, lecz na ,,politycznej dobroci”
i odpowiedzialnym dzialaniu w Swiecie. Warto jednak podkresli¢, ze zaréwno liturgia sakra-
mentalna, jak i ,liturgia chodzenia” jest dzialaniem religijnym, swoistym obrzedem?!’.

W tym kontekscie warto przypomnie¢, ze ,,nasladowanie” oznaczato dla Bonhoeffera
nie tylko duchowg dyscypline, lecz takze gotowo$¢ do podejmowania trudnych decyzji,
w tym sprzeciwiania sie ztu w kazdej postaci — nawet poprzez dzialania tak radykalne, jak
planowanie zamachu na Hitlera. Tadeusz Rézewicz w swoim wierszu nawigzuje do tej idei
nasladowania, ukazujgc Bonhoeffera jako nauczyciela, ktéry uczyt ,nauki chodzenia” - meta-
fory nasladowania Chrystusa w §wiecie bez Boga. Poeta, podobnie jak Bonhoeffer, wskazuje
na konieczno$¢ zycia w odpowiedzialnosci i zaangazowaniu, nawet jesli oznacza to etycznie
trudne wybory. R6zewicz odwotuje sie rowniez do réznych aspektéw kondycji ludzkiej, ktére
mozna interpretowac w Swietle podziatu religijnosci cry, try, sigh, zaproponowanego przez
Bernda Wannenwetscha w analizie poezji Dietricha Bonhoeffera!®. Podziat ten ukazuje trzy
sposoby relacji cztowieka z Bogiem i §wiatem:

Cry (,wotanie”). To religijnos¢ zdominowana przez desperackie wotanie o pomoc. Czlowiek,
ktéry doswiadcza kryzysu, zwraca sie do Boga z glebi cierpienia, szukajgc wybawienia. Mozna
powiedzied¢, ze jest to bardzo ludzka, krzykliwa - i zarazem egoistyczna - forma religijnosci.

16 Zob. Zimmerling Peter, ,The special contour of Bonhoeffer’s mysticism: Thomas a Kempis as driving force
of Dietrich Bonhoeffer”, Evangelische Theologie 77 (2017), 1. Autor relacjonuje m.in., jak bardzo egzemplarz
O nasladowaniu Chrystusa posiadany przez Bonhoeffera byl najezony adnotacjami. W latach trzydziestych
Bonhoeffer podarowat Imitatio Christi swojej babci z okazji dziewiec¢dziesigtych urodzin. Jak wynika z jej
listu, byta ona poruszona tym prezentem i chetnie czytata fragmenty dziela kazdego ranka. Korzystam
tu z wydania nienaukowego: Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa (Lublin: Wydawnictwo Kurii
Biskupiej, 1986).

17 Por. Bernd Wannenwetsch, Political worship (Oxford, New York: Oxford University Press, 2009), takze:
Hans Boersma, rec. z Political Worship: Ethics for Christian Citizens by Bernd Wannenwetsch. Oxford: Oxford
University Press, 2004, Calvin Theological Journal 39 (2004), 2: 386-389.

18 Bernd Wannenwetsch, ,,‘Christians and Pagans’ Towards a Trans-Religious Second Naiveté or How to be
a Christological Creature”, w: Who am I?: Bonhoeffer’s Theology through his Poetry, red. Bernd Wannenwetsch
(London, New York: Bloomsbury T&T Clark, 2009).
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Try (,proba”). Ten aspekt jest odzwierciedleniem przekonania, ze Bdg jest obecny i dziata
w Swiecie. Cztowiek, mimo trudéw, podejmuje proby zycia opierajgc sie na wierze, uzna-
jac Bozg obecnos¢ za fundament swoich dziatan. Wyrazenia takie jak In God We Trust czy
Gott mit uns s3 odmianami tego try, podkreslajgcymi zaufanie do Bozego prowadzenia.
Przekonanie to wyraza biblijna formuta: ,Jesli B6g z nami, kt6z przeciwko nam?” (Rz 8,31).
Wiara w obecnos¢ Boga nadaje sens i site ludzkim wysitkom, nawet w obliczu przeciwnosci;
w ten sposob duchowy wymiar ,,préby” staje sie narzedziem przezwyciezania niepewnosci
i trudéw zycia.

Sigh (,westchnienie”) oznacza wspotczucie z cierpigcym Chrystusem-cztowiekiem. W tym
aspekcie cztowiek solidaryzuje sie z cierpieniem innych, odnajdujgc w tym wyraz naslado-
wania Chrystusa. Jest to forma religijnosci najbardziej uniwersalna, obecna takze w trady-
cjach nieteistycznych.

Rézewicz wprowadza motywy, ktére mozna przypisac¢ wlasciwie tylko kontemplacji cier-
pienia i wspotczucia, ale takze wynikajgcego z nich dziatania — w interpretowanym tu frag-
mencie wiersza ujawnia sie sigh jako forma solidarnosci z cierpigcym.

Koncepcja ,taniej taski” — religii pozbawionej wymagajgcego nasladowania Chrystusa,
tatwej do pogodzenia zaréwno z cry, jak i try — byta dla Bonhoeffera zaprzeczeniem auten-
tycznej wiary. ,Nasladowanie” oznaczato dla niego nie tylko duchowg dyscypline, lecz takze
gotowos¢ do podejmowania trudnych decyzji, w tym sprzeciwu wobec zta w kazdej postaci.

Etyczne dylematy aktywizmu - pdjscie za Mojzeszem a pojscie za Chrystusem

Nieprzypadkowo w wierszu o Mojzeszu Bonhoeffer przedstawit go jako umierajacego,
a nie jako wodza-przewodnika'®. R6zewicz przedstawia w swoim poemacie (sic?) Bonhoeffera,
ktory ,,odszed}”. Skupienie Bonhoeffera na momencie Smierci Mojzesza podkresla pokore
tej postaci oraz akceptacje jej wlasnych ograniczen, a takze dystans wobec triumfalistycz-
nego modelu przywodztwa. Bonhoeffer, koncentrujgc sie na koncu zycia proroka, wskazuje
na uniwersalng prawde: prawdziwe czlowieczenstwo ujawnia sie w chwilach, gdy wtadza
i prawo ustepujg miejsca refleksji nad sensem zycia i odpowiedzialnoscig (cho¢ takze nad
misjg). Wizja Mojzesza jako postaci bliskiej cztowiekowi, a nie monumentalnego lidera, har-
monizuje z centralnym motywem wiersza Rozewicza, jakim jest nauka chodzenia w Swie-
cie wymagajacym od cztowieka dojrzatosci i odwagi. Mojzesz w interpretacji Bonhoeffera
to postac, ktora osigga pelnie swojego cztowieczenstwa nie przez triumf, lecz przez pokore

19 Zob. Interpretacje tego watku w: Jarostaw Ptuciennik, Odwaga poetyki (6dz: WUL, 2019), 24-39.
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i akceptacje wlasnych ograniczen (nie moze triumfalnie wkroczy¢ do Ziemi Obiecanej, umiera
przed wejsciem jego ludu do tej ziemi). Ten wybor podkresla réznice miedzy tradycyjnym
pojmowaniem przywddztwa a duchowym nasladowaniem Chrystusa poprzez wspétodczu-
wanie z cierpieniem cztowieka.

Pojscie za Mojzeszem oznaczato podgzanie za prawodawcg, ktory prowadzit lud wybrany
przez pustynie ku Ziemi Obiecanej, ktadgc nacisk na postuszenstwo i wspdlnote zbudowang
wokot prawa. Mojzesz symbolizuje przewodnika, ktérego misja polega na zjednoczeniu
narodu i wypelnieniu Bozych obietnic. Tymczasem péjscie za Chrystusem, w interpretacji
Bonhoeffera, oznacza inne obszary znaczen: wymaga od jednostki indywidualnego zaan-
gazowania, gotowosci do poswiecenia oraz otwartosci na niepewnos¢, niekiedy tragiczng.
Chrystus nie daje gotowego prawa ani ziemskiego celu; nasladowanie Go oznacza raczej
zycie w stuzbie innym, czesto wbrew ustanowionym normom i strukturom.

Rézewicz w swoim wierszu wprowadza Bonhoeffera, ktory ,wstat i odszedt, szedt za Chry-
stusem”. Obraz ten kontrastuje z tradycyjnym wzorem Mojzesza jako wodza, sugerujac,
ze nasladowanie Chrystusa wymaga innego rodzaju odwagi i odpowiedzialnos$ci. Chrystus
prowadzi swoich nasladowcéw nie do konkretnego miejsca, lecz ku zyciu petnego mitosci
i solidarnosci z cierpigcymi. Jest to zycie dla innych — ku $§mierci i pomimo niej.

Poréwnanie Nasladowania Chrystusa Tomasza a Kempis z Nachfolge Bonhoeffera rzuca
Swiatto na odmienne rozumienia duchowosci i nasladowania Chrystusa. Tomasz a Kempis
ktadt nacisk na zycie kontemplacyjne, oddzielone od §wiata, natomiast Bonhoeffer wzywat
do aktywnego dziatania w Swiecie jako formy nasladowania Chrystusa. Aktywne dziatanie —
wedle R6zewicza — staje sie liturgig chodzenia, pozbawiong piekna i religijnosci rozumianej
jako wytgczajgca wspdlnotowos¢. Chrystus w wizji Bonhoeffera nie daje gotowego prawa
ani ziemskiego celu; nasladowanie Go oznacza raczej zwykte chodzenie, myslenie, czytanie
i pisanie, wyrastajgce ze wspolnotowego sigh, czyli ,,tesknego i empatycznego wzdychania”,
a wiec wspoétodczuwania. Myslenie takze staje sie liturgig — podobnie jak czytanie i pisanie:
moze nie bezbozng, lecz bezreligijng, to znaczy bezkoscielng.

Istotnym pytaniem, obecnym w wierszu Rozewicza, jest kwestia granic aktywizmu:
czy chrzescijanin, nawet bezreligijny, moze uzasadnia¢ dziatania takie jak spiskowanie prze-
ciwko tyranii? Bonhoeffer, zaangazowany w spisek przeciwko Hitlerowi, stanowi przyktad
radykalnego podejscia do odpowiedzialnosci moralnej w obliczu zta. W jego hipotetycznej,
spetnionej w ,,odejsciu” teologii dziatanie — nawet tak ostateczne jak zamach — moze zostac
uznane za etycznie konieczne, jesli wynika z mitosci blizniego i troski o sprawiedliwo$¢. Roze-
wicz w swoim wierszu nie rozwija tej kwestii bezposrednio, jakby uznawat jg za oczywistg
(cho¢ wczesniej odnosi sie pogardliwie do Hitlera): w Swiecie bez wyraznej obecnosci Boga
odpowiedzialno$¢ za dziatanie spoczywa w catosci na cztowieku. Nauka chodzenia staje sie
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zatem réwniez naukg podejmowania trudnych decyzji wyboru dobra, ktére mogg nie mie-
Sci¢ sie w tradycyjnych kategoriach etycznych. W tym kontekscie ,,nauka chodzenia” jest
nie tylko metaforg zycia, lecz takze wezwaniem do nasladowania Chrystusa poprzez odpo-
wiedzialne dziatanie w §wiecie wymagajgcym odwagi w wyborze dobra i etycznej jasnosci.
Stowa ,,skresl jedno «wielkie stowo» w swoim wierszu, skresl stowo «piekno»” sg kluczem
do rozumienia nowej duchowosci, odrzucajgcej estetyczne iluzje na rzecz autentycznej odpo-
wiedzialnosci. W tym sensie zasadne okazuje sie odwotanie do filozofii Iris Murdoch i jej
interpretacji mysli Platona?. Cho¢ mozna przypuszczad, ze dla Rozewicza istniata gdzies
na horyzoncie takze perspektywa minimalnie religijna (czemu sprzyja przywotywany juz
pdzniejszy wybor formy pochéwku).

Podsumowanie

Wiersz Tadeusza Rézewicza nauka chodzenia stanowi refleksje nad kondycjg ludzkg w §wie-
cie pozbawionym oczywistej obecnosci Boga. Odwotujgc sie do mysli Dietricha Bonhoef-
fera — interpretowanej w Swietle pism Hannah Arendt oraz analiz proceséw sekularyzacji
i ponownego zaczarowania Swiata — Rézewicz ukazuje, ze zycie w ,,dorostym Swiecie” wymaga
zaré6wno aktywnosci, jak i kontemplacji. Nauka chodzenia staje sie metaforg dojrzewania
duchowego i moralnego, dokonujgcego sie w §wiecie na nowo odkrywanym przez czlowieka:
odpowiedzialnego, wolnego i zaangazowanego w zycie innych. Jest to nauka bezboznej
i bezreligijnej liturgii — cho¢ nie bez Chrystusa.
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ing to Walk in light of the thought of Dietrich Bonhoeffer and Hannah Arendt. The author reflects
on the meaning of the word “departed” within the context of the human condition in a world
where transcendence is no longer self-evident. This keyword serves as a starting point for consid-
erations of responsibility, solitude, and adulthood in a post-Nietzschean world, where one must
find one’s path after the “death of God.” Although Rézewicz does not explicitly refer to Arendt,
his reflection on Bonhoeffer’s “adult world” resonates with Arendt’s concepts, allowing poetic
meditation to merge with theological and philosophical inquiry. The notion of “following” also
becomes an important context for the analysis. The essay concludes that “learning to walk is
learning a godless and nonreligious liturgy.”
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